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l' ¢ Paulsen iulert sieh in seiner Geschichte des gelehrten Unterrichts auf den dentschen

Qohulen iiber das Verhiltnis zwischen Christentum und klassischer Bildung dahin, dali sich
boide Faktoren zu einander verhalten wie Wasser und Feuer und demnach alle Versuche, sie
st versihnen. aussichtslos seien.®) Die abendlindische Kultur, die sich seit 1500 Jahren wesent-
lich auf dem Fundament des Christentums und der klassischen Bildung auferbaut hat, wire dann
also nichts anderes, als eine ungliickselige Mischung zweier heterogener Elemente. Anders haben
bekanntlich die deutschen Reformatoren. anders bedeutende Philologen und Pidagogen der Neun-
yoit seurteilt. Niigelsbach, ein iiberzeugter Vertroter der christlichen Weltansehauung, glaubt,
daB wir geistiger Barbarei verfallen wiirden, wenn unsre christlichen Schulen das Studium der
Antike aus ihrem Lehrplan ausschlissen, und Liibker*¥) vertritt in seinen zahlreichen Sehriften
den Standpunkt, daB Christentum und klassisches Altertum stets in engem Bunde mit einander
bleiben miissen. Einseitive Bewunderer und Anhiinger der Antike diirfen wahrlich nicht die
historisehe Verbindung von Christentum und klassiseher Bi
Zweifel die antike Ku
wilde Barbarenhorden, im Osten die Scharen Muhameds, im Westen die germanischen Vilker-

ung beklagen. Sie hat ohne allen

¥
I

tur in unsee Zeit heriibergerettet.  Was wiire aus ihr geworden, wenn

stimme, die gesamte antike Kultur in Triimmer geschlagen hiitten, ohne in dem geistigen Kigentum
der unterworfenen Linder einen Antrieb zur Ausbildung des eigenen Geisteslebens zu finden?
Der heutige Kulturzustand des geistic und materiell tief gesunkenen Orients giebt eine Antwort
darauf. Nur der Umstand, dall die neue Religion des Christentums, zn welcher sich die unter-
worfenen Romanen wie die siegenden Germanen gleichmilfig bekannten, in ein enges Verhiiltnis
zur Bildung des Altertums getreten war, rettete die letztere durch die Stiirme der Zeit hindureh
and sicherte ihr eine dauernde Bedeutung fiir alle Zeit. Und wie diese beiden Faktoren vereint
im vierten und fiinften Jahrhundert nach Christus eine neue Zeit mit durchaus eigenartiger
Kultnr herauffithrten. welche ein volles Jahrtausend hindurch der Geschichte des Abend-
landes ihr eigentiimliches Gepriige gab, so vermochten auch beide Faktoren im finfzehnten und
sechzehnten Jahrhundert der Mensehheit Impulse zu neuer, nachhaltiger Bethiitigung ihres sittlich-
religiisen und geistigen Lebens zu geben. Noch in neuester Zeit scheinen sie ihre Wirkungen
cemeinsam fubern zu wollen. Dem grossen Aufschwunge der klassischen Studien und der damit
in engem Zusammenhange stehenden Bliiteperiode unserer Nationalliteratur am Ende des vorigen
und zu Anfane dieses Jahrhunderts folgte unmittelbar ein Erwachen des religiosen Lebens, das
vorher im Rationalismus einer seichten Verflachung anheimgefallen war. Es ist gewili nicht
vufall. daB die Vertreter der Theologie in unsern Tagen die eifrigsten Verfechter des klassischen
Bildungsideals sind, und daff gegen die Beschriinkung des klassischen Unterrichts sich gerade
*) Vol Prenfiiseche Jahrbicher, Bd. 61, 5. 472,

*+y GQeaammelte Schriften zar E’]Iil-nfnlgilr nnd ]':u|'.l§_;ugi|-a. Halle 1865, 8.463. Siehe auch die Vorrede S, 14,
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aus den Kreisen der Theologen die meisten Stimmen erhoben haben. Noch sind Christentum
und antike Bildung die beiden wichtizsten Elemente unserer gymnasialen Erziehung und Bildung:
Sie vor allem sichern unserm Volke ein stotes, erfolgreiches Fortsehreiten auf der Bahn wahrer

Gesiftung und Kultur. Viel mebr noch, als der moderne Menseh dies zn begreifen vermag, haben

dies die Minner erwogen, welche als geistigen Fithrer ihres Volkes nach dem Sturze des

Heidentums die Bildung desselben in enge Verbindung mit dem Christentum setzten und in

bewusster Absicht dies Band zu einem danernden fiir die Foloezeit zu machen strebten. Es
sind dies in der Ubergangszeit des vierten und fiinften Jahrhunderts nach Christus besonders
Basilius der Grosse und Augustinus. Sie nenne ich vor anderen, deren Name ebenfalls hier
angetithrt werden konnte, weil wir von diesen beiden Minnern Sehriften besitzen. in welehen
das Verhilltnis zwischen Christentum und antiker Kultur prinzipiell und eingehend behandelt
wird, und ferner, weil sie durch ihre Wirksamkeit einen maBgebenden Einflubh auf die wisson-

schaftliche Hilllllil:'_" der ]‘ILII_,'.'_'"kI'i': _:’r'||:1||1 haben. Beide Minner haben die klassische Bildune
ihrer Zeit, den Ertrag vieler vorausgehender Jahrhunderte, genossen, beide haben an den Centron
der damaligen Kultur lingere Zeit gearbeitet, begeistert und miichtiz angezozen von dem Bildunes-
ideal jener Tage, beide gerieten durch ihre christliche Uberzeugung in einen entschiedenen Goron-
satz geren das Heidentum ihrer Zeit tund haben doch mit vollem BewubBtsein den Band zwischen

heidnischer Bildung ‘und christlicher Religion sehliefien helfen.

Bildungs- und innerer Entwicklungseang des Basilius.

Fine dreihundertjiihrige Zeit des Kampfes war vorausgee:

igen, als beide Minoer, Ba-

silins in einer Stadt des mittleren Kleinasions, Augustinus in einer Provinzialstadt des romischen

Numidiens, geboren wurden. Je nach der Verschiedenheit des rémischen und eriechischen Bil-

rsicdleals war auch ithr |’-i3||:1|1-;-—';_':t||.-_' verschieden. Wiihrend beide sine ]uhi:’--_-...!-..I-;i_;r-||.r||4-;.i|-i_~._-|,..
Bildung genossen, war doch bei Augustinus das letztere BElement und damit zugleich die
Richtung auf das Reale und Praktische entschieden tiberwiegend, wihrend bei Basilius der
ideale hellenische Zug zur Philosophie und zum Erkenntnis-Theorvetischen vorwaltet,  Basilius

war bereits dem Christentum von ganzem Herzen zucethan, als er sein Studium in Athen besanmn.

De starken, heidnischen Hinfliisse, welche dort einen Julian vollends fiir die alte Relie

i

nahmen, haben Basilins in seiner aus dem Elternhause miteenommenen Uberzengung nicht zn
erschiittern vermocht. Nachdem er seine Studien vollendet hatte, =ine er etwa im Jahre 359

nach Konstantinopel, von dort nach Ephesus und weiter nach Kappadozien und Pontus. In

Cisarea legte er die ersten Proben seiner Beredsamkeit ab. Der Einladung der Biireer diesor

Stadt, sich als Rhetor dort niederzulassen, folote or nicht, sondern entschied sich unter dem Kin-

flub seiner Schwester Makrina davernd fiie den _'_fl"i'“"iil."l'i"ll Bernf. Damals ccheint eine tiefere.

innere Wandlung seines Seelenlebens vor sich geganeen zu sein. Er schreibt Epist. 223, p. 387
Nachdem ich viele Zeit auf Thorheit und fast meine ganze Jugend aof eitle Arbeit verwandi

hatte, die ich in der Erlernung von Wissenschaften einer vor Gott thirichten Weisheit versehwendot
hatte, erwachte ich gleichsam aus einem tiefen Schlafe u. s. w. Vor allem aber lag @5 mir am
Herzen, meine Sitten zu reinigen, die lange Zeit hindurch durch den Umgane mit Gottlosen be-
fleckt waren. Basilius entschlofi sich zum aseetischen Leben. Er empfing erst damals dio
von dem Bischof von Cisarea an ihm vollzogene Taufe und bereiste fast simtliche Linder des
Orients, um das Monchsleben kennen zn lernen. In dem Dorfe Anesi im Pontus verlohte er
mehrere Jahre in stiller Zuriickgezogenheit. Im Jahre 364 wurde er Preshyter und 370 Bischof

von Uiisarea. Aus dieser spiteren Zeit seines Lebens stammt zweifellos unsere Schrift:




,.rr_ar'J_: TobC rEowre, FJ:‘I'-‘-J.,‘ dy BE '-fj'j,_.;_.l“'f:—:r?n' r?afjr-.f'.-}.rari'ru J;.r;;.'r.'.'ll',‘.

Als Bischof hatte Basilius iiber der Erziehung christlicher Jinglinge und deren Heran-
hildung zu Geistlichen zun wachen. Fiir sie schrieb er diese Sehrift.  Andere meinen, er habe
die Schrift an seine Neffen gerichtet, welche zu Cisarea in den heidnischen Schulen Unterricht
genossen (vgl. Wandinger: Programm der Studienanstalt in Freising, 1857, 8. 11). Aus eigener
Erfahrung wubte er, welche Gefahren diese in der Beriihrung mit heidnischer Wissenschaft und
Leben zu hestehen hatten, denn die ganze wissenschaftliche Bildung und das Unterrichtswesen
lag damals noch fast ausschlieflich in heidnischen Hinden, zumal zu der Zeit. da Kaiser Julian
alle Christen von den Gffentlichen Lehriimtern der Grammatik und Rhetorik ausschloB:  Noch' his
tief in das fiinfte Jahrhundert blichen die Heiden im Besitze der wichtizceren iffentlichen Telir-

imter (vgl. Schulze: Untergang des griechisch-rimischen Heidentums, 11, 78). Basilins spricht als

gin gereifter und erfalivener Mann, in dessen Innern beide Faktoren, Christenturmn und heidnische
Bildung, mit sinander gekiimpft und nunmehr einen Pakt geschlossen haben, sich caranseitic ihr

(Gohiot ||--.',_'|'1-.'|;-f_--|||.: und das Mafl ihres Einflusses bestimmend. Nach den oben eitierten Worten

aus den Briefen des Basilius ist es fiir ihn eine aussemachte Sache, dall das Christentum der

allein bestimmende Faktor seines religivs-sittlichen Lebens ist.  Aber seine ranze geistize Fnt-
wicklung ist viel zo stark dureh die antike Bildung bestimmt, als dal er diese ohne weiteres
bei Seite schieben konnte. Er fiihlt, daff sie nicht nur jetzt, sondern auch zukiinftic unentbehr-
lich sein wird, und sucht sie im Interesse der ihm anvertrauten Jugend so zu gestalten, dal sie
der ."-;]I“|El'||—]'|'“:,'_'i¢“l?\l'I'- |‘:I|i\\'i|']C]LiII:_; der christlichen J!J:'_','t'rlf| lkeinen Schaden, =sondern nur ]-‘.'||'¢||-|'|||]_:_-
bringen kann. Mit viiterlicher Freundlichkeit redet er seine Jinglinge, die ihm anvertraut sind,
an, Nach den Eltern nimmt er die erste Stelle bei ihnen ein.

Als ein vielerfahrener Mann (S wolddy oy yeyvurdoda mpayudraw) will er ihnen den
rechten W
Tag cin in die Schule gehen und mit den grofien Minnern der alten Zeit durch das Studium
ithrer Werke in Be

das Stenerrnder ihrver Vernunft anvertrauen, sondemn das Nitzliche von ihnen annchmen. aber

eg zeigen, sie etwas Besseres lehren, als diejenigen kennen lernen, welche Tag aus,

ighung treten.  Tr wiinscht, dall sie ihnen nicht blindlines ein fiir allemal

dabei sich klar sind, was sie bei Seite lassen sollen. Kin unvergleichliches %iel haben sich die
Christen gesetzt, dem gegeniiber alles Irdisehe seine Bedeutung verliert. Nur was der Erreichung
dieses Zieles dient, hat Werf fiir den Christen, denn Gliick und Gliicksgiiter dieser Welt ver-
halten sich zu den himmlischen Giitern wie Schatten und Traum zur Wirklichkeit.

Der Christ und die weltliche Wissensehaft.

Die Wissenschaft niitzt dem Christen in derselben Weise, wie dem Soldaten die Hund-
und Fussbewegungen zu statten kommen, die er beim Tanzen erlernt hat.  Sie ist also eine Art
Progymnastik fiir den Christen. Diese Vorbereitung ist jetzt um so nitiger, als den Christen
der grifite aller Kimpfe bevorsteht, Darnm sollen sie sich vorher bei Diehtern, Prosaikern
{Aoyomewis) und bei Rhetoren in die Schule hegeben, um von ihnen das zu lernen, was ihirer
Seele nur irgendwie niitzen kann. Dann werden sie wie Leute. die sich die Sonne im Wasser
zu schen gewdhnt haben, die Augen dem Lichte selbst zuwenden kinnen. Nutzen hringt die
Beschiiftigung mit der Wissenschaft unter allen Umstinden, wenn efwa nicht direkt positiven,

so doch sicherlich den, dali der grofie Unterschied zwischen heidnizcher und ehristlicher Wissen-
schaft klar in die Augen filll. An einem Bilde suchte Basilius das Verhiiltnis christlicher und
weltlicher Wissenschaft zu erliutern. Wie der schinste Sehmuck eines Baumes die Friichte sind.

aber auch die Blitter, we

che die Zweige umrauschen, dem Bawm zur Zierde dienen. so sehmiickt




it der Wahrheit (d. h. der christlichen), aber os 15t nicht un-

die Secle vorzugsweise die Frue
passend, dab sie sich anch mit der fiulierlichen Weisheit (7] dopader oder Ewiler oople) schmiickt

aben Moses und David gethan, als sie sich mit fgyptischer und chaldiiischer

11:1.'1'5[']:”'
Weisheit befaBten, ehe sie die gittliche Wahrheit kennen lernten.

Dichter und Prosaiker.

Basiling warnt davor, allen Dichtern ohne Unterschied Interesse zu schenken. Nur wenn
sie die Thaten edler Minner erzithlen, soll man ihnen zuhfiven, dagegen, wenn sie das Gegenteil
thun, die Ohren verstopfen, wie Odysseus bei dem Gesange der Sirenen. »Wer sich an schlechte
Lektiive gewthut, ist bereits auf dem Wege zur bisen That.e Unter schlechten Dichtern ver-
steht er solehe, die Lobredner von Listerern, Spottern, Trunkenbolden u. s. w. sind und an dem
MaBstabe eines reichbesetzten Tisches und ziigelloser Lieder das Gliick messen,

Am wenigsten verdienen sie beachtet zu werden, wenn sie iiber die Gitter reden.  Zwist,
Ehebruch und die allerschiindlichsten Dinge, die, wenn sie von Tieren erzihlt wiirden, uns er-
erzihlt. Dasselbe Urteil gilt von den

piten lieBen, werden von ihnen und besonders von Ze

Sehriftstellern, die zur Unterhaltung ihrer Leser Reden einlogen (lopomowsty), und den Rednern,

die sich auf die Kunst des Liigens verstehen. Nur wenn sie die Togend loben, sind sie zu be-
nutzen. Wie die Bienen das Brauchbare aus einer Blume entnehmen, das iibrige aber unbeachtet
lassen, wie jemand den Rosen die Dornen ansbricht, um sich daran zu erfrenen, so soll es der
Christ aueh mit den Wissensschiitzen des Heidentums machen, An alles ist der MualBstab der
Tugend zu legen, wie nach einem dorischen Spriichworte die Richtschnur an den Stemn.

Die Philosophen.

Von der Tugend handeln auBer den oben genannten Dichtern und Prosaikern hesonders
die Philosophen. Darum miissen die Jiinglinge friihzeitig mit diesen bekannt werden, weil er-
fahrunzsmibiz die in der Jugend empfangenen Eindriicke die nachhaltigsten sind. Nur in der
Absicht, die Jugend zur Tugend zu ermuntern, kann Hesiod seine Gedichte verfaBt haben.

Dasselbe gilt auch von der Poesie Homers. Seine Dichtungen bezwecken, wie dem Basilins

ein tiiehtizer Kenner Homers gesagt hat, nichts anders, als die Tugend zu loben. Als Beizpicl
fithrt er aus der Odyssee die Erzihlung von dem schiffbriichigen, an das Gestade der Philaken-
insel verschlarenen ihll\,';-'_n:l-un' an. Die Thatsache. dal der von allen Mitteln wnd _il'u|il'gll'|' Kletdune
entblofte Held den 1

erklirt sich nur darauns, dall der Dichter ihn nut herrl

inken ein Gegenstand des Staunens und der Bewunderung geworden ist,

her Tugend geschmiickt hatte.  Sie ist

A dies mit einem Citad

ein unverlierbarves Gut und keinem Wechsel unterworfen. Basilius be

aus Solons Gedichten und erinnert an ihnliche Ausspriiche des Theognis und Prodikes von Keos

(Herkules am Scheidewege). Wie Prodikos, so haben auch viele andere Philosophen in ihren
Werken das Tiob der Tugend verkiindet. Dies soll man beherzigen und ein der Tugend ent-

sprechendes Leben fithren, aber jede scheinbare Gerechtickeit, die doch nichts bedeutet, meiden.

Edle Thaten der Alten sind nachahmenswert.
Eine erneute Aufforderung des Basilius, allen Schrviften, welche die Grundlage des sittlich
Guten (fmodsxas réw xaidr) enthalten, Interesse zu schenken, leitet zu einem neuen Teile diber,
in welehem er auf die edlen Thaten der Alten hinweist. Als erstes Beispiel fithrt er die Geduld
und Gelassenheit des Perikles an, mit welcher dieser einst einen ganzen Tag diber die Schmiih-




worte eines persinlichen Feindes ertrug.  Ein pouvdoior spoc gidosopiar schien ihm diese Probe
der Gedald zu sein. Uber Eueclides von Merara weili Basiliug ein iihnliches Beispiel von Sanftmut
zit herichten. Das Wort der Tragidie sgegen den Feind bewaffnet der Zorn die Hande ist ihm
verwerflich, es gilt den Zorn vielmehr zu ziigeln. Das Hervenwort Matth. 5, 389 vom geduldigen
Ertragen des Ubels befolgte Sokrates treulich, indem er sein Gesicht einem Feinde zum Schlagen
darbot, bis es ganz von Beulen entstellt war. Seine Rache bestand darin, dahh er auf die Stirn
sehrieh 6 defva frofer.  Zu dem Worte Matth, 5, 28, in welchem das blofie Begehren hereits als
Siinde bezeichnet wird, erzihlt er aus dem Leben des grofien Alexander ein Beispiel. Dieser
wollte die schiénen Tochter des Darius mieht ansehen, um nicht von ihnen besiegt zun werden.
= 0a

7 dem Herrenworte Matth. 5. 33 ff. vom Schwiren giebt das Beispiel eines Pythagoreers,
der lieher eine schwere Geldstrafe erleiden als schwiiren wollte, eine treffliche Illustration.

Der Christ muss das Ziel im Auge behalten und alle Dinge meiden, welche ibm an der
Erreichung des Zieles hindern,

Sollen Christen sich von Handwerkern nnd Kiinstlern besebiimen lassen, die ihre ganze
Arbeit fiir einen hestimmten Zweek treiben? Die Athleten, die gymnischen und musischen Wett-
1;;'i|||!11|-|' "|'|““.51"” ihren Buhm doeh nur dadurceh, dali sie in durchaus ‘.'-I'I]:u'l"iTi.'._'“I'_'l' Weise ihre
Kunst betriehen und sich aunf kein Gebiet wagten, auf dem sie nicht zu Hause waren.

Fin sprechendes Beispiel dafiir ist Timotheus, welcher sich einseitig der Musik gewidmet
hatte, aber so Grofies darin leistete, daBh er eine férmliche Gewalt {ibor das Gemiit seiner Zuhirer,
anter denen anch Alexander sich befand, ausiibte. Solches vermag fleifiige Ubung zu stande zn
bringen. Und welchen Strapazen des Kérpers unterziehen sich die, welche hier auf Erden um
pine vermineliche Krone, einen Oliven- oder Eppichkranz, ringen! Und wir Christen sollten sie,
so zn sagen, im Schlafe und sorglos lebend erringen? Wie abschreckend ist die Gestalt des

verweichlichten Sardanapal oder des nichtsnutzigen Margites, der, wie Homer sagte, zu keinem

Berufe tangte, Besser der Ausspruch des Pittakus, dali das Edle schwer sel Wer hier auf
Frden absichtlich seine Pflicht versiumt und das Bose dem Guten vorzieht, hat in jener Welt

ein strenges Urteil und Strafe zu erwarten.

Der Christ muss anf seine Seele achten nnd den Leib von sehiindlichen
Leidenschaften befreien,
Mittelst der Philosophie befreit der Christ seine Seele von den sinnlichen Leiden-

schaften wie aus einem Kerker. Verichtlich sind ihm deshalb die, welehe nur an das denken, was

den Gaumen kitzelt und dem Bauch frommt. Alles Stutzerhafte und Putzsiichtige diinkt ihm ebenso
vorwortlich als das Buhlen und unsittliches Leben. Denn nicht das Aullere, was man sieht, ist
der Menseh, sondern es gilt mittelst einer hoheren Weisheit das eigentliche Wesen des Menschen
zu erkennen. Reinigung der Seele (Plat, Phaed. 82 B) ist uns nifig. Sie besteht in dem Ver-
achten jeglichen sinnlichen Vergniigens, sei es des Auges oder des Obres, welches zur Unfreiheit
und Erniedrigung fiihrt. Dagegen giebt es Geniisse des Ohres, z. B. heilige, edle, ernste Musik,
wie sie David iibte und Pythagoras schiitzte. Dadurch kinnen Menschen sittlich gebessert werden.

Gieniisse. die noch sinnlicher sind, als die erwiihnten, und nur einen angenehmen CGeschmack,

Geruch und Gefilhl erzielen wollen, erniedricen den Menschen zum Tiere. Der Leib kommt also
nur in sofern in Betracht. als er, wie Plato sagt, dem hiheren geistigen Streben (pelogopia) des
Menschen Dienste leistet, was aunch Paulus bestitict, wenn es Rom. 13, 14 heilit » Wartet des

Leibes, doch nicht, damit Begierden daraus entstehene. Jegliche Leidenschaft und Unrohe, dig




vom Karper in die Seele dringt, mull daher geziigelt und bei Yeiten zuriickgedriingt werden, sonst
wird der Kirper mit seinem Sinnengenuli zum Gefiingnis fiir die Seele.  Plato wiililte absichtlich
die Akademie zum Aunfenthalt fiir seine Zioglinee, damit dieser ungesunde Ort ein allzugrolies
Waohlleben unmiglich mache. FEin Menseh also, der die sinnlichen Geniisse des Kirpers ver-
achten gelernt hat, lilt sich aueh nicht durch den Heichtum blenden, denn ér bestimmt seine
das Mali des Naturnotwendizen, nicht doreh sinnliche Geniisse. Wer sich erst

Bediirfnisse durch

pinmal dem Streben nach Reichtum hingereben hat, der kennt kein Malhalten mehr,  Geniig-
samkeit, wie sie Theognis empfahl und Diogenes iibte, steht einem Manne wohl an.  Bist du
nicht reich, so sollst du dich nicht nach Reichtum sehnen, hist do reich, so suche ihn recht zu
sebrauchen. Phidias und Polyclet wiirden sich licherlich gemacht haben, wenn sie mit dem
Gold I.LII'[

Nein, thre Kunst und geistice Bedeutung war es, die dem Metall hisheren Wert werlieh.

Slfenbein, ans dem sie ihre Kunstwerke Zeus und Hera herstellten, geprunkt hiitten.

Endlich ist Sehmeichelel und charaktierloses Beden als unwiiediz abzuweisen.  Iin Christ

kann keine Protensnatur sein und heute so. moreen anders reden.

Scehlnss,

Alles das ist in christlichen Schriften vollkommener daresestellt als in heidnisehen, aber

diese (of #Ewder) enthalten gewissermalien einen Schattenrili der Tugend, wie Basilins ihn jetst

entworfen hat.. Und wenn die Ertvige, welche der fleiffige Sammler aus den Alten schipft, an und
fiir sich nur klein sind, so ergeben sie doch vereint einen grofien Schatz, wie viele kleine Biiche

pinen grofien FluB, Bias antwortete dem nach Agypten reisenden Sohne auf die Frage, wie er

dem Vater einen grofien Gefallen thun konne, =wenn du mir Zehrgeld fiiv das Alter erwirbst
Darunter verstand er die Togend, Wir Christan haben eine liingere Zeit vor uns als das Greisen-
alter, die lange HEwigkeit! Dafiir miissen wir zu arbeiten und zu eewerben strebem, indem wir
nach einem Spriichworte jeden Stein anfassen, der uns etwa Nutzen bringen kann.

sSchlieBlich ermahnt Basilius die Jiinglinge, den Gutgesinnten (rots dofkds Eyoyras T

dopeafece) Gehdr zu schenken. und sie nicht zun meiden, sonst verfallen sie unheilbarer Krankheit

und Siechtum der Seele.

Das sind die Ansichten des Basilius iiber den Wert der klassischen Bildung zu einer
Zeit (4. Jahrh. nach Chr), da diese noch ausschlieflich und allein die ecelehrte Bildung in den
Behulen dos rdmischen Reiches beherrsehte. ®)

Wir freilich urteilen in vieler Beziehung anders als Basilins. Wir schiitzen zuniichst

den sprachlichen Wert der antiken Schriftsteller.  Allein nach dieser formalen Seite haben wir

ithnen an Anregung und Bereicherung unsrer Sprache unendlieh viel zu verdanken.

Wir schiitzen sie nach ihrer hohen g

dstigen Bedentung, insofern sie uns einen Reichtum

an hohen, edlen Gedanken iiberliefert haben, wie sie keine Zeit vorher und nachher in solcher
Fiill

le gekannt hat.  Wir sehen dabei zunichst davon ab, ob diese Werke hellenischen Geis
moralischen Wert haben, unsere Zeit hat sie von dem Standpunkte und den Voraussetzungen

aus, durch die entstanden sind, schiitzen und werten gelernt, mégen es nun Historiker, Epiker,

Lyriker, Dramatiker oder Philosophen sein.
sasilins mulite als Kind seiner Zeit einen anderen Mabstab anlegen. FEr bewegt sich
wesentlich in denselben Bahnen wie seine grofien, ihn weit iiberragenden Vorgiinger, Klemens

Alexandrinus und Orieenes.

*) Bernhavdy: Litteraturgesch. der Griechen 1, p. 547,




Sie alle haben kein Wort iiber den unvergleichlichen Wert der sprachlichen Schulung
and die hohe geistice Bedeutung der Alten geschrieben. Die Anerkennung dieser Thatsache war
ihmen eben eine elementare Walirheit,®) und niemand von ilnen dachte daran, diese Lehrer der
Hellenen und der ganzen damaligen gebildeten Welt durch andere Schriftsteller zu ersetzen,

auBer etwa Ménche und lkurzsichtize Gegner, wie die beiden Apollinaris (vgl. Wandinger, p. 9).
Wenn wir den Alten dagegen menschlich niiher stehen und objektiver iber sie urteilen, so hat
das ganz einfach seinen Grund darin, daB heute die christliche Weltansehauung nicht mehr 1m
Kampfe mit einer auf dem antiken Gotierglauben und der Moral und den Formen des antiken
Lebens sich auferbauenden steht. Das vierte Jabrhundert nach Christus ist noch immer die Zeit
des grofen Geisteskampfes zwischen Heidentum und Christentum. Als Basilius diese tade sehrieh,
war der letzte Versuch des Heidentums unter Julinn, seine Herrschaft zu behaupten, soeben ge-
scheitert, aber, wenn auch die politischen Stiitzen des Heidentums dahinsanken, noeh verfiigte
gs {iber einen Reichtum an geistizen Kriften, der dem Christentum sehr gefihrlich werden konnte.
Unbestritten stand Athen und zwar das sheidnisches Athen als das geistige Centrum der gebildeten
Welt jener Tage da, ein Libanius lehrte dort als gefeierter Redner mit solchem Erfolge, dall

christliche Jiinglin welche dort studierten, den Gefahren eines Rickfalls ins Heidentum aus-

vesotzt waren, Die litteravischen Schiitze der Antike und ihre unvergleichliche geistige Bedeutung
pinfach zu negieren und sich ménchiseh dagegen zu verschliefien, fiel dem Basilius und seinen
Vorgiingern ehensoweniz ein, wie wir daran denken, uns den grolien Werken der Geistesheroen
unsrer Nation aus dem Ende des vorizgen und dem Anfange dieses Jahrhunderts gegeniiber her-
metisch abzuschlichen, bloB deshalb. weil ihre religiise Stellung eine dem positiven Christentum
nicht direkt firderliche war. Und wie wir, von specifisch sittlich-religiisem Standpunkt ausgehend,
es lernen, aus den groben Werken eines Shakspeare, Goethe und Schiller dasjenige heranszusuchen,
was einen bleibenden sittlichen, ja zum Teil religiosen Wert besitzt, so hat auch Basilius unter
fihnlichem Gesichtspunkte die Alten fiir die Erziehung und Heranbildung der ihm anvertrauten
Jinglinge zu verwerten gesucht. Wie Justinus Martyr in seinen beiden Apologicen hei
den eriechischen Dichtern und Schriftstellern einen Zidyos emepparizds, d. h. Teile des Adyos,

Ahnungen der christlichen Wahrheit findet, so auch Basilius. Worte und Handlungen der Alten

dienen ihm nur zur Bestiticune und zum Belege der christlichen Wahrheiten, Dali der moralische
Gesichtspunkt hierbei fitr ihn der mafigebende war, liegt einesteils in den hohen sittlichen An-
forderangen der christlichen Religion begriindet, anderenteils in der ganzen Entwicklung aut das

Moralische hin, welehe die eriechische Philosophie in den ersten Jahrhunderten nach Christus ge-
I :

nommen hatte. Dazu kommt, daB die moralisch zum Teil sehr anstiéfiigen Dinge, welche sich bei
Dichtern und Prosaikern der Griechen finden, in den Schulen vom Unterricht nicht etwa ans-
vosehlossen, sondern behandelt wurden (vgl. Plato de rep. II, pag. 377; Bernhardy, griechische
Litteraturgeschichte T, 71). Daher sieht sich Basilins genttigt, den moralischen Gesichtspunkt
or Alten zun betonen. Das blofie Wissen hat fiir ihn keinen Wert,

hesonders in der Beurteilung
wenn nieht die Tugend dadurch goefirdert wird. Jegliche Geisteswissenschaft der antiken Welt
mull der Erreichung des hichsten Zweckes des Christentums dienen, der Seligkeit des Menschen.
Basilius elaubt, dal sich die idyor r@y ‘FEdijror in diesem Sinne verwerten lassen. Sie sollen
cine Propidentik fir den angehenden Christen sein, eine cmappagia, Schattenumrili der christ-
lichen Tugend, durch welchen die jungen Christen auf die ddfdere und zeiedmys der ehristlichen
Religion vorbereitet wiirden.

*) Vel Wandinger: Programm der Studienanstalt zu Freising 1857, p. 12,
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Hat demnach Basilius. so schliefien wir diesen ersten Teil unsrer Abhandlung, die
Bedeutung der antiken Bildung nicht nach allen Seiten gewiirdigt, so hat er doch ihren dauern-
den, unvergiinglichen Wert fiir die Geistesbildung des Menschen anerkannt uud ihr eine bleibende
Bedeutung fiir die Folgezeit gesichert. Besonders hat er dasjenige Moment, in welechem die
sriechische Geistesbildung ihren Kulminationspunkt erreichte, die Philosophie, speziell die Sokratisch-
Platonische, nach ihrem Werte fir die christliche BErziehung geschiitzt und an seinem Teil dazu
beigotragen, dali der geistige Ertrag der hellenischen Kultur der Nachwelt vererbt und ein un-
schittzbares Element unserer abendlindischen Kultur wurde, dessen segensreiche Wirkungen wir
auf unsern dentzchen Gymnasien und Hochschulen seit drei Jahrhunderten genossen haben.

Bildungsgang des Angustinus.

Etwa zwanzig Jahrve spiter als Basilins ist Augustin zu Tagaste in Numidien geboren.
Bei aller Gemeinsamkeit und Ubersinstimmung, welehe zwischen griechischer und romischer
Bildung herrschten, hatte doch jede von beiden ilhre Eigenart und unterschied sich von der
andern so sehr, wie griechisghe und rimisehe Individualitit. Die griechische Bildung, welche
der heranwachsende Jiingling genof, war nicht nur eine stark philosophische, sondern auch mit
all’ den reichen Bildungselementen gesittigt, welche griechische Poesie und Geschichtschreibung
und Rhetorik enthielten. Was konnte die tomische Bildung dagegen bieten? Zwar war die
riimische Rechtswissenschaft der eriechischen weit vorausgeeilt, aber im iibrigen war die Bildung

Roms nur von sekundirer Bedeutung, eine Nachbildung griechischer Vorbilder. Dies Urteil gilt

hesonders von der ]'l!]I'TIl!':,‘.‘-h!‘ll_—'lIJ]ii,lJ.‘-'\l_:l[.ll'li:-'l'lll,']l Bildung der Kaiserzeit. Die rimische Hi]llllf'l;_" stani

auch insofern schon hinter der eriechischen zuriick, als ihr der weite, freie Blick fiir die ge-
samten Erscheinungen auf dem Gebiete des menschlichen Geisteslebens abging. Wie dem Rimer
das jus Romanum und das imperium Romanum ein Gegenstand seines Nationalstolzes waven,
glaubte, so dem Griechen die Geistesbildung seiner Nation. Das

woran er wie an ein Dogma g
rimische Afrika, in welchem Augustinus seine Jugendjahre verlebte, befand sich damals in ma-
terieller wie in eeisticer Beziehung in hoher Blite. In Tagaste wie in Karthage, wo Aungustinus
seine Bildung empfing, wurde im wesentlichen dasselbe Lehrverfahren geiibt uud dieselbe Bildung
gehoten, wie in den Schulen der Hauptstadt und der iibrigen grofien Stidte des Reiches. Au-
custinus hat sich, wie seine Schriften es bezeugen, eingelhend mit dem Studium der bedeutenderen
Erscheinungen der romischen Litteratur befaBt. Varro und Cicero®) scheinen seine Lieblings-
schriftsteller gewesen zu sein. Philosophie hat Augustinus ebenfalls getrieben, aber wobl in
geringerem MalBe, als ein Zigling griechischer Rhetorenschulen es that. Er lernte sie zuniichst
nur in lateinischer Darstellung kennen, vornehmlich aus Cicero’s Schriften, und hegte seit dieser
Zeit eine ausgesprochene Vorliebe fiir sie. Auch nach seiner Bekehrung blieb er ein eifriger

Jiinger derselben (vgl. Boissier I, p. 376). Sein Hauptinterresse war jedoch der grammatisch-

wiften.

rhetorischen Bildung zugewandt. Davon zengen auf Schritt und Tritt seine spiiteren Sc
welehe den gelehrten Zogling der Rhetorenschulen iiberall erkennen lassen (vgl. Heuter, August.

Studien, 8. 491). Als Augustinus Preshyter und Bischof geworden war, konnte er, wie er

Epist. 101 sagt, sich mit diesen Lieblingsstudien nicht weiter beschiftigen. Und doch blieb die
Erinnerane an das, was er aus der Lektive der rdmischen Klassiker geschiopft und genossen

hatte, unvergeBlich, und anf Schritt und Tritt begegnet uns in seinen spiteren Schriften die Walr-
*) Augnstinus nennt Cicero unsern Freund Tulling, von dem die Philosphie in lateinischer Sprache

]3:-.u'nz|1||'1| und wvollendet ist. contra academicos 1, 8, vel. Boissier la fin du ]ﬁfl'_‘illii.-'llll' 1, 348,

**) Noch nach seiner Bexehrang fungierte er eine Zeitlang als Rhetor (vgl. Boissier 1, 368 und 369).
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nelimune, dafl wir einen gelehrigen und dankbaren Schiiler Plato’s, Cicero’s, Varro's und Vergils
vor uns haben (vel. Boissier 1, 392 u. ff).

Aungustins innere Entwicklung ist giinzlich verschieden von der des Basilius. Hier ein
langsames, stefiges Hineinwachsen in die Wahrheiten des christlichen Glaubens, ohne dali die
heidnischen Winfliisse eine merkliche Stirung in dieser Entwicklung hervorbringen, dort bei Au-
gustinus zuniichst eine bewubte und entschiedene Abkehr vom Christentum, welches ihm anfiing-
lich durch den EinfluB der Mutter so vertraut geworden war, dann eine Zeit schwerer innerer
Kampfe und fortwihrender Wechse

seiner religiisen Uberzeugung (Haresie und philosophisches
Heidentum, vgl. Confessiones 5, 10 und 5, 6) und zuletzt eine bewubte Umkehr und Hinwendung
#u der von ihm so lange Zeit bekiimpften christlichen Religion.

Die Verschiedenartigkeit der inneren relizigsen Entwicklung beider Minner LHBt von vorn-
herein den Sehluf berechtigt erscheinen, daB auch ihre spiitere Stellung zum Heidentum und
heidnizcher Wissenschaft davon nieht unbeeinfluBt gebliehen ist. Wir finden dies bestiitigt
besonders in den Schriften, in welchen Augustinus die prinzipielle Stellung des Christen zur
doctrina saeculi (weltlicher Bildung) behandelt, vor Allem in seinem Werke de doctrina christiana.
Es ist. wie das Woerk des Basilins, vorzugsweise an Jiinglinge gerichtet. Mehrfach redet er
coradezu sadulescentesc an, die er als Bischof seiner Obhut anvertraut weiB. Wenn, wie aus

einer gelegentlichen Notiz geschlossen wird, das 4. Buch etwa im Jahre 426 nach Christus, also

fitnf Jauhre vor seinem Tode reschrieben ist, so diirfen wir also in diesem Werke die reife Frucht

spines Lebens, einen Niederschlag seiner gesamten religiosen und litterarischen Ansichten erblicken,

die er sich in einem so bewegten und erfahrungsreichen Leben gebildet hatte.

Die Stellung des Aungustin zonr heidnischen Wissenschaft im allgemeinen.

Augustin diuBert sich an verschiedenen Stellen seiner Schrift, wie er im allgemeinen als
Christ iiber heidnische Weisheit denkt, so z B. lib. 2, c. 41. Niitzlich ist jedes aus den Schriften
der Heiden zesammelte Wissen, freilich nur in dem Sinne, wie das Gold ..'L:_‘-'|l1l.'l1=~'. das Israel
bei seinem Auszuee mit forttrug, diesem Volke niitzte. Und wie dieses mit dem Golde Salomo’s
nicht verelichen werden kann, so wenig konnen sich die Wissensschitze des Heidentums mit den
Schiitzen ehristlicher Lehre messen. Die christlichen Jiinglinge sollen (lib. 2. e. 39) bei ihrem Streben
nach einem selicen Leben dariiber belehrt werden, dali sie sich keiner Wissenschaft, die auBerhalb
der Kirche Christi steht, hingeben diirfen, als ob sie dadurch ein gliickliches Leben erlangen:
vielmehr miissen sie niichtern die Bedentunge christlicher Lehre und heidnischer Wissenschaft unter-
scheiden lernen. Zumal. wenn die weltlichen Wissenschaften noch in Beziehung zu den Dimonen
stehen (worauf gewisse Bezeichnungen hindeuten), miissen sie diese durchaus verabscheuen.

Gewisse von Menschen getroffene soeiale Einrichtungen sollen sie nicht verachten. Sie
sind zum Leben notwendig.

In den iibrigen Wissenschaften der Heiden findet Aueustinus auBer der Geschichte der
Dinge, die vom Menschen sinnlich wahrgenommen werden, woran sich auch noch die Versuche
und Entwiirfe (coniecturae) niitzlicher, dufierlicher (corporalium) Kiinste und Fertigkeiten schlieBen,
its Niitzliches.
inliche AuBerungen Augusting Reuter: Augustinische Studien, 8. 454). Es sind also besonders

und aufler der Methode wissenschaftlicher Ertrterung und der Theorie der Zahl nie
(Vgl. i

die sogenannten exakten Wissenschaften, deren Studium Augustinus empfiehlt. Speciell den heiligen
Zahlen 3. 7. 10, 4 mifit Augustinus eine besondere Bedeutung bei und meint, in ihnen seien Ge-
heimnisse verborgen (lib. I, 17). Dagegen hat die Zahl der neun Musen gar keinen Wert, sie

ist das Ergebnis eines Zufalls, wie Varro es selbst an einer Stelle seiner Sechriften gezeigt hat

O
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Sprachen.

Augustinus empfand es als feiner Beurteiler des Lateinischen als sehr storvend, daB die
bishericen Ubersetzungen der Bibel aus dem Hebriiischen und Griechizchen ins Lateinische in
keiner Weise geniigten und von Hirten und Fehlern wimmelten (Boissier I, 351). Lateinische
Sehriftsteller. die des Hebriischen kundig waren, gab es vor und zu seiner Zieit keine, ausgenommen
Hieronymus, Dagegen machten sich viele daran, aus dem Griechischen die Bibel zu iibertragen,
aber meistens recht ungeschickt (vgl. lib. II, 11). Schon allein wegen der Verschiedenheit der

ig. Aber nicht die

vielen Ubersetzungen ist eine Kenntnis bheider Sprachen durchaus notwend
mstand des Studinms sein, sondern nur als Hiilfsmittel zur Erforsechung

Sprache als solehe soll Gey

des biblischen Sinnes (Reuter, p. 493).

Musik.

Nicht geringe Verehrung zollt Augustinus der Musik. Sie diirfen wir nieht deshalb meiden,
weil die Heiden damit Aberglauben treiben, noch kann einem Christen, der sich iiber Cithern
und andere musikalische Instramente belehren lilt, daraus der Vorwurf cemacht swerden, dali er
dadurch sich mit den Thorheiten des heidnischen Theaters abgebe. Der Christ muf vielmehr
oinsehen. dafh die Wahrheit seinem Herrn gehirt, wo er sie nur findet, und heidnische, aber-
cliubische Gebilde scharf davon unterscheiden und von sich weisen. Auch zum Verstindnis der

Bibel kann die Musik von Nutzen sein (lib. IT, 16).

Heidnischer Aberglanbe.
Dahin egehirt jeclicher Gitzenkult, die Biicher der Haruspices and der Augarn, Amulette,

iohen mehr: insbesondere eine Fiille von abergliubischen Gebriiuchen, denen

Zanbereien und der

der Heide einen besonderen Wert beilegte.
Auch die Kunst der Astrologie und der Gestirndienst ist hierher zu nehmen (lib. 11, 20 u. 25).

Gewisse notae und signa muss der Christ sich merken.
Unter die siena rechnet Augnstinus z. B. die Gebirden und Gesten des Pantomimen,

wie er sie in Karth: resehen hat. Frither muliten diese besonders durch einen praeco erkliirt

worden. sonst verstand sie niemand. Die signa haben nur dann alloemeinen Wert, wenn sie aut

{*bereinkunft der Menschen berulhen, sonst versteht sie niemand. Es giebt tberfliissige Zeichen

und notwendige Zeichen. Zu den ersteren gehdren die zahllosen erdichteten Fabeln und

schungen in den heidnischen Gottermythen, an deren Unwahrheit die Menschen Freude em-
pfinden, zu den notwendigen rechnet er alles das, was sich anf Kleidung und Schmuck des

Korpers zur Unterscheidung des Geschlechts und des Ranges bezieht, ferner Gewicht, Mafi und

Miinze. Alles dieses muft der Christ nicht nur nicht fliehen, sondern miglichst genan dem (Ge-
diichtnis einpriigen (lib. 11, e. 25). Kenntnis der Schriftzeichen und sogar der notae (Kurzschrift)
ist ebenfalls durchaus erwiinseht.

Geschichte und Geographie.

Thre Bedentung schitzt Augustinns ganz besonders fiir den Unterricht.*) Sie hilft zom
Verstindnis der heiliven Biicher, auch wenn man nur jugendliche Kenntnisse von ihr hesitzt.
So kann zum Beispiel durch die Geschichte die Linge des Lebens des Herrn, sein Geburts- und
sein Todesjahr enauer erforscht und bestimmt worden., Freilieh bekundet Augustin selbst keinen

*) Vel, Renter: Augustinische Studien, 5. 456.




hesonders historischen Sinn.  Er erklict die Zahl 46 vom Alter des Herrn (vel. Joh. 2, 19) in der

Weoise. dall or die Zahl nicht von dem wirklichen Alter des Herrn wversteht, sondern auf das

Geheimnie der leiblichen Person des Herrn bezieht. Ferner lillt er Plato zur Zeit des Jeremias
nach Agypten reisen, um zu beweisen, dafi dieser seine theologischen Ansichten aus der Bibel
geschipft habe. Die Geschichte ist nicht efwas von Menschen allein Geschaffenes, sondern eing
direkte Wirkung Gottes, des Lenkers aller Dinge (lib. 1L, 28).

Auch die Kenntnis der Geographie, sowie der Natur, als z. B. der Steine, Kriuter, Tiere,
kann dem Christen nur von Nutzen sein und wird ihm manche Ritsel der heiligen Sehriff
lasen (lib. 11, 28)

Medizin und Astronomie.

Die erstere rithmt Augustinus im Gegensatz zu jener Heilkunst, die mit abergliubischen
Dingen, Zaubermitteln u. s w, dem Kranken helfen will, Wenn man die Ursache der Wirkung
gines  Heilmittels nicht weill, kommt es auf die Gesinmung an, mit der man etwas gebraucht.
Die Astronomie ist als exakte Wissenschaft, die auf bestimmten Gesetzen beruht, zu
schiitzen, Auch ihren Vorausbestimmungen ist zu glanben, nur die Astrologie (error fatua fata
cantantinm) ist abzuweisen, und weil die Astronomie ihr verwandt ist, so lassen unbefestigte Gemiter

licher beide ruhen. als daf sie dadurch in Irrtum geraten. Die Christen kiinnen die Astronomie

nicht enthehr

en, da jihrlich die Zeit des Leidens des Herrn nach den Monderscheinungen

festopsetat wird.
Die Kenntnis aller praktischen Wissenschaften. wie Medizin, Ackerbau, Schiffahrt; lkann
der Christ sich nur in beschriinktem MaBe und eilig crwerben, anwenden wird er sie ja nur

im Notfall, aber zur Beurteilung mancher figiirlichen Redeweise der heiligen Schrift, welche dieso

Dinge betrifft, sind sie ihm sehr niitzlich (b, 11, 30).

Philosophic und edle Wissenschaftten.

Alle Ausspriiche der Philosophen, insofern sie Wahrheit enthalten und dem christlichen

Glauben sich anpassen lassen, sind nicht nur nicht zu firchten, sondern sind ihnen als den
unrechtmiifligen Besitzern abzunehmen und in den Gebranch des Christentums zu stellen, ¥)
Augustinus wendet auch hier wieder das Bild des aus Aoypten auszichenden Israel anf die
Christen an. Wie dies das Joeh der Knechtschaft abschiittelte und die Gitzen Agyptens ver-
wiinschte, dagegen Gold und Silberschmuck und Kleider mitnahm, um sie zu einem hesseren

Gebrauche zu verwenden. so soll auch der Ohrist handeln. Die edlen Wissenschaften (liberales

disciplinae), welehe sich der Wahrheit niihern, enthalten niitzliche moralische Vorschriffen und
manche treffende Bemerkung iiber die Verehrung des einen, wahren Gottes. Dieses Gold der
Erkenntnis haben sie ans den Bergwerken der gittlichen Vorsehung ausregraben, aber stets im
Dienste der Diimonen angewandt Der Christ mufi dieses, wenn er sich von der Gemeinsehaft
mit dem Heidentum trennt, in den bessern Dienst der Predigt des Evangeliums stellen.  Auch
die Kleider der Heiden, worunter Augustinus hier menschliche Einvichtungen versteht, die nicht
7u entbehven sind, miissen wir annehmen und besser verwenden. Augustinus verweist auf eine
erofle Anzahl von Kirchenlehrern, z B. Cyprian, Laktanz, und besonders auf griechische Lehrer

* Vel einen Ausspruch A's Reuter, 8. 450: Derjenige, welcher meint, sie als golehe fliehen zu mussen,

will nichts anderes, als die Weisheit nicht lieben.® Vgl Renter, 8. 453; desgl. Aung., epist., 118, &5 15—33,

Boissier I. 8. 352 u. 876 philosophize tutissimus juenndissimusque portus. Aug. contra acad. IT, 1 w. 4. m
I ) | I | 4




14

hin. welehe ihre Bildung bei den Heiden gesucht und sie nachher in den Dienst des Christentums
sestellt haben (lib. 2, 40).  Freilich sei dann immer das Wort des Apostels zu beherzigen sdas

Wisson blihet auf. die Liebe aber erbaut« (1. Cor. 8, 1), und niemand konne selig werden, der

nicht zavor Ostern gefeiert habe. Das rechte Passahlamm aber sei Jesus Christus (lib, 2, 41}).

Kunst der disputatio und der logisehen Schlussfolgernng.
|

Wenn Angustin von der Philosophie so hoeh denkt, wie wir es ehen hiirten, so ist das
1

noch in viel hiherem MafBe der Fall bei seinem Lieblingsstudium, der Kunst der wissenschaft-

lichen Erorterung und der Rhetorik.®) Hier fihlt er sich so recht zu Hause, hier weill er aus
eiwenster Erfahrung, was er diesen Disciplinen zu danken hat. Die Kunst der disputatio dient,
wie er (lih. 2. 31). zur [osung aller Arten von Fragen, die in der heiligen Schrift vorkommen.

Ntur miisse dabei die Lust zum Zanken und ein kindisches Zurschautragen des Vergni

den Geener zu tiuschen, vermieden werden. Dahin gehiren die sogenannten Sophismen, Trug:
schliisse. die sich auf falschen Voraussetzungen auferbauen. Augnstin erlintert dies an einigen
Beispielen, u. a. an 1. Cor. 15, 13. Aber die Wahrheit der Sehlubfolgerung (connexiones) bleibt
bestehen. auch wenn der Inhalt derselben falsch ist. Der Christ kann diese in den Schulen
auBerhalb der Kirche kennen lernen, die sententine, d. h. der Inhalt der connexiones, sind aus

dichern zu entoehmen.

den kirchlichen

Die Walirheit dieser lorischen Gesetze ist von den Menschen nicht erfunden und fest-
wosetzt. sondern nur beobachtet worden. Sie liegt vielmehr in der Weltordnung und stammi
direkt von Gott (lib. 2. 42). Aber sie haben an und fiir sich keinen grofien Wert, wenn nicht
ihr Inhalt auf Wahrheit beruht. Besser ist es, eine wahre Vorstellung (sententia) zu haben,
2. B. die Auferstechung der Toten, als eine richtige Schlubfolgerung, die unhefriedigt Libt, = B. dab,

wenn s keine Auferstehung der Toten giebt, auch Christus nicht auferstanden ist

Die Kunst der Definition und der Teilung.
Dasselbe, was _-'l.gl;:ll_:-..[i” von den beiden oben spnannten [Hq'ill'li]]t:!] :_‘f\'#:l;:'i ||;l1.1 I'_:i.|l anch

von der Kunst der definitio und partitio, sowohl was ibren Ursprung als ihre Anwendung an-

belanet. Sie sind an und fiir sich durchaus berechtigt und wahr, auch wenn vielfach von Heiden
und falschen Christen Milibrauch mit ihmen getrichen wird.

Doch hat diese ganze Kunst der logischen Sechlufifolge, Definition und Partition nur

den, der sie versteht. Ein hecabter Mensch ]It'-;_'t'l-_lfl viel leichter., dal eine Sehiluf-

Wert fi
folerune nicht richtie ist, als dal er die Gesetze derselben versteht, ein unfihiger Mensch

beides nicht. Aber der Geist wird doch durch sie geiibt, und die Gefahr, dal der
Charakter durch sie verdorben und die Lust zum Tiuschen durch sie erweckt wird, ist nicht

sonderlich zu fitrchten (lib. 2, 37).

Arithmetik.

Die Wissenschaft von den Zahlen hat, wie Augustinus schon frither bemerkt hat, fiir
den Christen hohen Wert. Die Gesetze derselben sind unveriinderlich und fest. Wenn Vergil
die erste Silbe von Ttalin, welche sonst bei allen Schriftstellern vor ihm kurz war, verlingert
hat so kann man noch nicht in derselben Weise das Gesetz der Zahl findern und sagen: .3 > 3
sind nicht 9% Doch soll sich niemand unter Unerfahrenen mit dieser Wissenschaft, die von

*) Vgl de ordine, lib. II, cap. 135,
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unveriinderlichen Gesetzen beherrscht ist, briisten, condern vielmehr hedenken, wie sein Geist
solbst demt Wechsel unterworfen ist, und alles sum Lobe des einen Gottes, von dem alles

stammt, anwenden.

Die Beredsamkeit.

Aungustinus nimmt sie gegen den Vorwnrf in Schutz (lib. 2. 36), daBb durch sie die
Mensehen zu verwerflichen Dingen iiberredet werden konnen. Daran trigt aber die Beredsamkeit
solbst keine Schuld, sondern diejenigen, welche sie iibel anwenden. Den Ursprung der Bered-
samkeit verlegt Augustinus ebenfalls nieht in eine selbstiindige Erfindung des menschlichen Geistes,

sondern sie lieet in den menschlichen Dingen selbst begriindet und ist von Menschen dorther

entlehnt und ausrebaut worden. Sie hat nach der Ansicht Augusting fiie den Christen eine solehe

Bedeutune, dafi er ihr ein ganzes Buch widmet, Er will (lib. 4, 1) nicht alle Regeln der Rhetorik
eingehend mitteilen und beschreiben, das gehirt v ielmehr in die Schulen der Rhetoriker, Wie

gio in den Dienst des Guten treten kann, damit sie fiir die Wahrheit streite, wenn bise Menschen
sie zur Behauptung ihrver verkehrten Sache in den Dienst der Sinde und des Irrtums stellen,
das will er zeigen. Sie muli schnell, wic es auch die rimischen Meister dieser Kunst bezeugen,
in einem passenden Alter, aber dann auch aussehlieBlich und allein von allen Wissenschaften
betrieben werden. Noch in ganz jugendlichem Alter {adulescentuli) mub sie von selchen erlernt
werden. deren Zeit nicht von anderen notwendigeren Dingen besetzt ist. Unbedingt notwendig
ist sie nicht fiir jeden Kleriker. Ks right zwar auch kirehliche Schriften, die schon allein im-

stande sind, einem fihigen Menschen, der sie vortragen hirt, sich im Sehreiben, Diktieren und

Reden iibt. die Kunst der Rede beizubringen. Wenn aber die geistige Fihigkeit fehlt, dann niitzt

alles nichte. weder Regeln noch sonst etwas. Es giebt Leute, die beredt sind, aber doch nicht
withrend der Rede an die einzelpen Vorschriften der Beredsamkeit denken. Die Regeln sind
ihnen vielmehr in Fleisch und Blut {ibergegangen, und sie wenden sie unbewnfBt an. Menschen,
die in gebildeter Umgebung anfgewachsen sind. sind oft beredt, obwohl sie keine einzige Regel
rennen. Ein Mann. der die heilize Sechrift lehrt und behandelt, der den rechten Glauben ver-
teidigt und den Irrtum bekiimpft, muli mit allen Rereln der Beredsambkeit vertrant sein, um im
gegehenen Momente immer die nitige Einwirkung aunf seine Zuhiorver ausiiben zu kinnen. Denn
alle die Regeln von den obsecrationes, increpationes, concitationes und coercitiones der Zuhirer
kennt nur derjenige, welcher die Beredsamkeit schulmiiliig betrieben hat.

Objekt der Bloguenz muli aber die »Weisheit sein, unter weleher Auguostinus die gitt=
liche Lehre der heilicen Schrift versteht. Schon die Alten sagten: » Weisheit ohne Beredsamkeit
niitzt den Staaten wenig, Beredsamkeit olne Weisheit schadet meistens sehr, niitzt nies, wie viel
mehr miissen Christen sich zu dieser Wahvheit bekennen! Ein ehristlicher Lehrer, der nicht

beredt ist. mull doeh weise reden kinnen, indem er eine genauc Kenntnis der heiligen Schrift
besitzt. TFreilich er kann mebr niitzen, wenn er beides vermag. Darum empfiehlt Augustinns
angelegentlich die Lektiive solcher Kirchenviiter, welche beide Vorziige in sich vereinigen (e. b).

Wie stoht es nun mit den Verfassern der heiligen Sehriften Alten und Neuen Testaments?
Sind sie nur weise oder auch beredt gewesen? Augustinus behauptet mit der gribten Ent-
schiedenheit beides von ihmen, ja, er erkiihnt sich, nachzuweisen, dafi alle Vorziige und aller
rhetorische Schmuck. den die Heiden nur bei ihren Schriftstellern im Gegensatz zur Bibel zu
finden glauben, dort vielmehr in reichstem Male vorhanden ist. Die Beredsamkeit erscheint an
den Stellen der Bibel, wo sie angewandt wird, als durch die Dinge selbst, welche behandelt

werden, hervorgebracht, ja als eine unzertrennliche Dienerin der Weisheit. Paulus kannte keine
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#Aiuaé (gradatio), und doeh wendet er sie (Romer 5, 3) an.  Den gewaltigen Strom der Paulinischen
Beredsamkeit (2. Cor. 11, 16 w ff.) mub sogar ein Mensch, der schnarcht (stertit), anerkennen.
s finden sich hier sorar die Formen der Hl].HIu'ltTrt {”“l'lil'[',l und  der |""_'_"§'|I'I.‘l!_'|||i_'l'i Pa-
riodenbildung!

Augustinus legt dieses eingehend dar.  Er hiitte anch zeigen kimmen, dall der Apostel
die Redeficuren lkennt, aber es wiirde iln zu weit filhren. Sogar seine Gegner miissen ihm
zucestehen, dall die Briefe Pauli bedeutend und gewaltig (graves et fortes) sind.  Aber auch die
Propheten haben, wie ihre Ausspriiche beweisen, Beredsamkeit gekannt, Dureh gittliche Kin-
gebung (e. 7) wurde es ihmen verliehen, dali sie heredt und weise sein konnten, wie es Personen
ipen Schriftstoller liest und sie andern erklirt, hat besonders
1t

von ihrer Art zustand. Wer die heil

daranf zu sehen, dall er sich einer deatlichen und verstindlichen Redeweise befleiBigt, nic
aber die Schwierigkeiten nachahmt, die im Texte liegen.

Auch wenn sprachliche Raunheiten und abnerme Worthildungen entstehen, soll man sip

doch der Dentlichkeit wegen tolerieren. Hr reehtfertigt die Ubersetzung von Ps: 15, 4: snon con-

eregabo conventicula eorum de sanguinibuse nach der Septuaginta, speciell den ungebrinehlichen
lural von sanguis, und erklivt es fiir zulissig, die Form ossam fiir os (ossis) zu gebrauchen,
damit es niemand mit o8 (oris) verwechsle. Denn was niitzt alle Reinheit der Sprache, wenn sie

micht deutlich ist! Ebenso beliebt wie der ist. welcher schwer verstindlic

e Dinge seinen Zu-
hirern entriitselt, ebenso listie 1st der, welcher bekannte i]ih;'-' andern aufdriingt (e. 10). Die
Form und Avt der Beredsamkeit darf mit der Gefilligkeit (suavitas) nicht in Konflikt kommen.
Goschieht das, so wird die Walirheit nur wenigen strebsamen Geistern zo teill.  Aber wie die
Speisen gewilrzt werden, um den Widerwillen vieler zu iiberwinden, so mull auch die Form der
Beredsamkeit eine angenehme sein (e 11). Ihre Aufgabe ist, wie Cicern or e. 21 sagt, zu be-
lehren, zu ergdtzen. und eine Wirkung auf die Hirver auszuiiben (docere, deleetare, flectere). So
muf auch der kirehliche Redner, wenn er etwas empfiehlt, was zn thun ist, nicht nur lehren,
um zu unterrichten, und ergitzen, nm zu fesseln, sondern auch die Gemiiter bezwingen, um zu
giegen, Freilich hat die suavitas auch ihre bedenkliche Seite und wird von vielen in der Weise
milibraucht, dall sie verabscheuenswerte Dinge nur der Unterhaltung wegen (delectandi causa)
lesen, ohne ihmen beizustimmen. In dem Tone tiefster sittlicher Enfriistung weist Augustinus es
als ganz unwiiedig zuriick, dal ein christlicher Lehrer oder eine christliche Gemeinde an der-
articen Dingen Gefallen haben kionne. Das Gereehte und Wahre, auch wenn es nieht gefiillt,
nicht Bindruck macht, werde frei bekannt, aber nicht werde das Siindige gern gehort! Auch
diirfen unbedeutende Dinge nielit mit iibertriebener rednerischer Ausschmiickung dargestellf
werden. Cyprian hat dies einmal in ecinem Briefe gethan, wo er die Annchmlichkeit seines
Wohnsitzes beschreibt, nachher aber nia wieder, num damit zu beweisen, dali er wohl die Fihigkeit
rednerischer Ausschmiickung besitzt, aber sie absichtlich nieht anwenden will (e. 14).

Dem Einwurf, daf alle Regeln und Ubungen der Beredsamkeit eigentlich iberfliissiy

seien, da doch von Gottes Segen alles abhiinge, entgegnet Augnstinug, es stehe mit der Bered-
samkeit wie mit der Medizin, die dem Kranken pgereicht werde. Auch diese kimne ohne den
Willen Gottes nic
niitzlich (c. 16).

Wer also als Christ die drei Regeln der Rhetorik hefolgt, ist beredt, auch wenn er bei

its niitzen. Wenn aber Gott seinen Beistand verleilie, so sei sie dem Ménschen

dem Zuhorer keinen Beifall findet. Dasselbe wie die genannten drei Regeln besagt ein andrer

Aussproch Cicero’s: =der wird beredt heifen, der das Unbedeutende affektlos, das etwas Wichtigere

gemiiliigt, das Bedentende mit Affekt vortragen kanne (e. 17).




Kleine., unbedeuntende Dinge :'_"iI'IH' es nun eigentlich in den Worten des Herrn
iiherhaupt nicht, auch das Unbedeutondste, z B. dali derjenige, welcher seinem Jiinger einen
Becher kalten Wassers reicht, seinen Lohn empfangen wird, mufl, wenn der Geistliche iiber
diesen Text spricht, im erande genus dicendi behandelt werden. So hat es Augustinus selbst
sinmal erlebt. als er diesen Text behandelte und er unter dem Beistande des Geistes Gottes
so gewaltiz redete, dab viele Zuhdrer zur Ausibung von Werken der Barmherzigheit sich ge-
druneen fiithlten (e, 18).

Und doech mufi ein geistlicher Redner anch die beiden anderen Arten des Vortrazs
anwenden. Wenn er ndmlich lehrt, mub er affektlos, wenn er etwas tadelt oder lobt, semiiliigt,
wenn er aber seine Zuhirer zu einer Handlung fortreilien und begeistern will, die sie nicht

v dietio submissa fiihrt Angustinus die Stelle Gal. 4, 1
1l
induite Dominum Jesum et earnis providentiam ne feceritis in concupiscentiis Rom. 13, 14 maeht

wollen, mit Pathos reden.  Als Beispiel d

an, als Beispiel der dictio femperata L. Tim, 5,1 u. ff, und Rim. 12,1 u ff. Bei dem B¢

or die |3|-||||-|'|-.||||_g, dall er einem romischen Ohre nicht \\'li|l||-.|ill'.',l'lll| renug spi, Im eriechischan
Toxte mige das anders sein, aber es fillt thm iiberhanpt bet den ehristlichen Autoren anf,

daB sie auf einen wohlklingenden Schluff nichts geben. Wenn jemand diesem Ubelstande dureh

irift-

Umstellung und Anderung der Worte abhilft, so wird sich heransstellen, dal den heiligen Se
stellern der Bibel nichts von dem fehlt, was sin Sehiiler der Rhetoren und Grammatiker als

wichtizg und bedeutsam gelernt hat.

Und was den Wohlklang des Schlusses betrifft, so ist er, wie Hieronymus. ein Kenner
des Hebriiischen, konstatiort hat, den Propheten auch nicht ganz unbekannt geblicben. Augustinus,
der persimlich den Rhythmus des Sehlusses hilufig anwendet, findet es durchaus begreiflich, dali
die heilicen Schriftsteller ihn wenig anwenden, weil der gittliche Inhalt der Schrift durch cine
allzu vollkommene Form vielleicht

n Gewicht verliecren kiinne.  Als Beispiel der dictio grandis
citiert Augustinus die Worte 2. Cor. 6, 2 u. {f, Rom. 8 28 . w Gal 4,10 (lib. 4, 21). Weiter
riebt Aungustinus Proben der drei genera dicendi aus Cyprian und Ambrosius. Jede Niiance
des Vortrass erfordert iibrigens die Berviicksichtizung eines besonderen genus, 2z, I3 muli doer
Anfang des egrande senus besser ohne besonderen Affelt gesprochen werden (temperate), damit
|

Liils

sich um so mehr davon abhebt. Khenso ist im temperatum genus stellenweise das
submissum genus anzuwenden (c. 23). Lauter Beifall der Zuhdrer ist durchaus nicht ein An-
zeichen des grande dicendi genus. Dieses lifit vielmehr durch seinen gewichtigen Inhalt die
Yuhirer still und andiichtie aufmerken und rithrt sie zu Thrinen, So hat es Augusiinus selhst
pinmal durch die Anwendung der dictio grandis erveicht, dali die Biirger von Ciisarea in Maure-
tanien von einem segenseitizen erbitterten Kampfe ablieben und zom Dank gegen Gott mif Herz

fBen (c. 24). Im iibrgen

chofs fortreilien li

und Muand sich durch die begeisterte Rede des |
verfolgt der Christ einen andren Zweck als der Heide in der Anwendung der verschiedenen

Vortragsweisen.  Wihrend dieser das temperatum genus nur zur Unterbaltung seiner Zuhirer

in Lobreden und andren Vortriieen gebrauncht, hat der Christ in allen drei Fiillen, also anch bei

der dictio temperata, nur den Yweck im Auge, seinen Zuohirern die Liebe zum ethisch Guten

und die Abneigung en das Bise einzupflanzen (e. 25). Wenn man der Aweek der drei

conera sei der, dalf der Redner 1) mit Verstindnis, 2) gern und 3} von willigen, folgsamen Yu-

hiirern :1]]_;'_--||:'||'| l.\rts'|||', so sind die Grenzen zn eng . Foarosen, denn bei jedem einzelnen der dre

venera mull er die dreifache Wirkung hervorzurufen beabsichtizen (e. 26).
Soll aber diese Wirkune nicht ausbleiben, so mull das Leben des Redners ein Vorbild
fiir die Hiorer sein (e 27). Auch mull die Sache iiber der Form stehen, und es kommt weniger

L}
B
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iat. als dab es wahr gesaet ist.®) Dafi die Wahrheit einleuchte,

darauf an, oh etwas guf gesagt
eefalle und einwirke, das ist der Zweck der drei genera. Sie steht dem Christen immer oben
an. Besser ein Mensch, der Falsches unschin, als jemand, der es beredt vortrigt. Ihe hichste
Kunst ist. beredt und weise zu reden. Wer beides nicht kann, der rede weise, denn das ist
hesser. als wenn jemand thorichte Dinge beredt vortrigt (o 28).

Hat der christliche Redner selbst nicht die Gabe der Invention, aber die des Vortrags,
a0 soll er sich gar nicht scheuen, die Arbeiten anderer zu benutzen, sie sich einzuprigen
und vorzutrazen., Ebenso eiebt es Lente, welche die Gabe des Vortrags nicht besitzen, aber

wolleesetzte Reden leicht entwerfen kinnen.  Beide kiinnen Gott und der Gemeinde in ihrer

Weise dienen, Bs ist ihre eizene Rede, die sie vortragen, denn diese gehort Gott, dem sie selbst
auch angehoren, und sio machen das. was sie nicht haben abfassen kinnen, zu ihrem [Bizentum,
wonn sie dem Inbalte dessen, das sie vortragen, gemill leben (o 29). Auf das Gebet und den
Segen von oben kommt auch hier fir den Christen alles an. Augustinus schlielit mit dem be-
sohoidenen Gostindnis, dall er nicht ein Bild von sich, dem so viele Mingel anhaften, sendern
von einem christlichen Redner, der andern niitzen will, so gut er konnte, entworfen habe.

Soweit Augustinus in seiner doetrina christiana

Schlussergebnis,
Ein Vereleich mit Basilins ist in mehrfacher Beziehung lehreeich, 'Wie wir bereits oben

bemerkten. tritt der Unterschied zwischen rimischer Bildung und der Theologie des Oceidents

und andererseits griechischer Bildung und Theologie in der Beurteilung der Antike bei beiden

Persiinlichkeiten deutlich hervor. Wie Augustinus die Gegensiitze zwischen Heidentum und
Christentum, zwisehen Nator und Gnade in viel fieferer Weise an sich erfahren hat, als irgend
pin Kirchenlehrer des Orients. so nimmt er auch zom Heidentum eine andere Stellung ein.

Uberall, wo ihm dieses, sei es in der heidnischen Rel

n, sei es in seinen Geistesprodukten,

entgegentritt, wittert er Siinde, Aberglauben, Gemeinschaft mit den Dimonen, denn das Wesen
des natiirlichen Menschen ist nach seiner Ansicht durch und durch verderbt und vermag

s das zweite Buch seiner

nichts Gutes in Gottes Augen zn vollbringen, Anfiinglich, als Augusting
doctrina christiana schrieh, zog er die Grenze dessen, was dem Christen aus den Schriften der

giten. die Kunst der

Heiden niitzen kinne, aufierordentlich eng.  Geschichte, dnfierliche Fen

disputatio und etwas Arithmetik sind das einzige, was er cebrauchen kann (2, 39). Spiiter ist

er von diesem engherzigen Standpunkte zuriickgekommen, %) Da bezeichnet er die Philosophie

und die disciplinae liberales als einen notwendigen und wichtigen Gegenstand des Studiums. Diesen
Woehsel seiner Stimmune und die Differenz seiner Auflerungen iiber weliliche Wissenschaft
beereifen wir, wenn wir die Individualitit und Persinlichkeit Augustins in Rechnung ziehen.
Augustinus war von einem Bildungsdrange beseelt wie kein andrer zu seiner Zeit. Er war ein
Kulturmenseh ersten Ranges in der Periode Theodosius des Grobien und des Honorius (Reuter,
S, 451). Sein Drang nach Erkenntonis war ebenso lebhaft zur Zeit, da er noch Heide war, als

spiiter, da er Christ geworden war. - Kein Wunder, dafl dieser Drang ihm bisweilen die Ruhe

seines Glaubens stirte und ibm zu Aunberungen verleitete, die den fritheren direkt widersprachen.

Wiihrend Basilins nun iiberall den idealen ethischen Malistab anlegt wnd prift, ob die

betreffende Schrift zur dosr fithre, legt Augustinus den mehr praktischen Malistab der Wahrheit

¥y Vel, V. Schultze: Geschichte des Unterganges des griechizeh-rd

) Uher sein schwankendes Urteil wel. Reuter, S, 430,

hen Heidentums T, p. 79,
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an: Alle Kiinste, Fertigkeiten und Wissenschaften haben, wenn sie nicht der Firderang des

Verstindnisses der heiligen Schrift und der Darstellung der christlichen Wabhrheit nnd Befirderung
ihrer Apnahme dienen, keinen Wert. Weisheit, d. h. den Besitz der Wahrheit, findet er nur in
der heiligen Schrift, sonst nivgends. Auch die Philosophen, die nach seiner Meinung etwas
Wahrheit enthalten. sind in seinen Augen unrechtmifiige Besitzer derselben. Zu der freien
Stellune des Basiliug, der in ihren Werken eine Propiidentik des Christentums sieht, kann sich
Augustinus nieht anfsehwingen. Uberall in der heidnischen Wissenschaft schiitzt er hauptsichlich
das Formale. das Materiale tritt fiir ihn mehr zuriick. Ganz besonders gilt ihm dieses von den-

jenigen Diseiplinen, die er mit Recht sein Eigentum nennen konnte. der Kunst der disputatio

und eloquentia.  Thnen hatte er das Stadium and die Kraft seines Lebens gewidmet. Die Form
ben. die doch das Wesentliche war, hat er als Christ sorgfiltig beibehalten und in den

derse
Dienst seiner Religion gestellt, den Inhalt aber mit dem Wechsel seiner reliziisen Uberzeungung
verindert.

Bs wire thiricht zu elauben, Augustinus habe aus Abneigung gegen die religitsen Wahn-
vorstellungen und den sittlichen Defekt des Heidentums das Interesse fir die Goeschichte und
Kultur seines rémischen Vaterlandes verloren und sei ganz in einer einseitigen Wertschiitzung
des Christentums aufgegangen. Es hat selten einen so feurigen Patrioten, einen so entschiedenen
Anhiinger romischen Wesens gegeben, wie ihn, Wir wissen das aus den letzfen Tagen seines
Lobens. als die Volkerstiirme iiber Nordafrika hereinbrachen. Augustinus hat frotz seiner ener-
rischen Betonung der christlichen Wahrheit nircends den Versuch gemacht, die [Interrichtsweise,
wie sie damals in den Schulen herrschte, irgendwie zu dndern. Nieht nur die, welche ein welt-
os Amt bekleiden wollen. sondern auch die Klerikér miissen nach seiner Meinung diese

lie
Sehulen besuchen (Boissier I 2491  So hart Augustinus in den Bekenntnissen ither  seine
1, der

friiheren Studien und ihren nichtigen Inhalt urteilt, nirgends unternimmt er den Versue
Jugend das Studium der weltlichen Litteratur zu verbieten. So ist denn aneh die rimische Fr-
ziehung nach dem Erscheinen der doctrina in nichts verfindert und hat noeh in derselben Form
eine Zeitlang bis zum Untergange des rimischen Staates und dem Aussterben der lateinischen
Sprache forteedauert.

Augustinus erlebte es teilweise noch, wie das romische Reich in Triitmmer fiel und eine
Proving nach der andern eine Beute der Barbaren wurde. Auch nach Afrika und seimem Bischofs-
sitze Hippo Regius drangen die feindlichen Horden. Ihm ersehien der Gedanke unertriiglich,
unter einem vandalischen Konige zu leben, er dachte zu romisch. Unermiidlich ermunterte er
die Seinen zum Widerstand und betete zu Gott, ibn sterben zu lassen, ehe die Katastrophe eintrete.
Gott erhérte ihn.  Unerschiitterlich lebte in ithm der Glaube, dafi diese (Geisteskultor, welche er
mehr wie andere senossen und geschiitzt hatte, unmiiclich im Barbarentum untergehen kinne
(Boissier 1T, 459). Auch dieser sein Wunseh ist erfiillt worden, mehr, als er je gedacht hatte.

Mit einem klassischen Zengnis des Hieronymus, eines Zeitgenossen und nahen Geistes-
verwandten Augnsting, itber den Wert der klassischen Bildung fir den Christen michte ich
lieBen. In einem Briefe ad Magnum Oratorem urbis Romae antwortet er aunf

idiese Arbeit se
die Frage des Magnus, warum er in seinen Briefen so hiufig Beispiele aus weltlichen Wissens-
zweigen anfiilhve und die Reinheit (eandor) der Kirche mit dem Sehmutze des Heidentums beflecke,
folgendes *): Die heilige Schrift enthalte viele Beispiele von Minnern, welche heidnische Wissen-

* In einem andern Briefe giebt Hieronymus seiner Bewundernng der Klassiker folerenden Aunsdruck:

Mul ich Lethe trinken, nm mich nicht mehr an die Heiden zn ervinnern?
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sehaft fiir ihre Zwecke werwandt hitten. U, a. habe Panlus. dieser duetor christiani exercitus

und orator invictus Verse des Epimenides und Menander und eine Stelle aus Aratus citiert und

zu einem Beweise des Glaubens verwandt. Weiterhin heillt es dann: »Uyprian, ein Mann, grofi

irenen Worten peinlich, dal er

durch Beredsamkeit und Zensenmut, empfindet es nach seinen e

im litterarischen |\':r||||':I-:- mit seinem Geener Demetrius nor Zeugnisse aus Aposteln und  Pro-
pheten, die jener als nnecht verwirft, angefithrt hat und nicht vielmehr aus Philosophen und
Dichtern, deren Auktoritit sich jener als Heide mnicht hiitte widersetzen kénnen. Celsus und
Porphyrius werden von Origenes, Methodius, Eusebius und Apollinaris bekimpit. Liest du sie,

wirst du uns im Vergleich mit jenen sehr unwissend finden und slauben, dal wir uns nach so

langer Mube kaum, gleichsam im Traum, dessen erinnern, was wir als Knaben gelernt haben.

Der Kaiser Julian hat auf dem Zuge secen die Parther 7 Biicher gegen dig Christen geschrighen,

all ich den

Wenn ich es unternehme, gegen ihn zu schreiben, wirst du os mir untersagen, «
wiitenden Hund mit den Lehren der Philosophie und Stoiker, d. h. mit der Keule des Herkules

erschlage? Josephus, das Altertum des jiidischen Volkes beweisend. hat 2 Biicher gogen den

s0 viele Zeugnisse der Heiden an.

Girammatl

ter Apio aus Alexandria. geschrieben. Er

nze Litteratur der

dab ich es nicht begreifen kann, wie dieser hebuiiisch eebildete Mann die
Griechen studiert hat. Was soll ich von Philo sagen, den die Kritiker einen zweiten Plato ader

jiidischen Plato nennen? Quoadratus, der Schiiler der Apostel nund Priester der Kirche zu Athen,

iibergab er nicht dem Hadrian, als er das Heilictum zu Eleusis besuchte. ein Buch fiir unsre

Religion? Und er fand eine so allgemeine Anerkennung. dall sein herrlicher Giaist der harten
Verfolgung ein Ende machte. Der Philosoph Aristides, ein beredter Mann. iiberreichte demsalben
Fiirsten eine Verteidicung der Christen. welche aus den Meinungen der Philosophen zusammen-
gestellt war. Justinus, ebenfalls Philosoph, ahmte ihm nachher nach und iithergab dem Antoninus,
seinen Sthnen und dem Senate ein Buch gegen die Heiden u. s w. Was soll ich von Molito.
Apollinaris, Dionysius, Tatian, Bardesanes und Irveniins sagen. die cezeigt haben, von welchen
Philosophen die Urspriinge der einzelnen Sekten herrithren. Pantiinus, der Philosoph der stoischen
Schule, wurde wegen seiner vorziiglichen Gelehrsamkeit von Demetrius, Bischof won Alexan-
drien, nach Indien geschickt, damit er Christus den Brahmanen und Philosophen dieses Volkes
verkiinde. Klemens, der Presbyter der Kirche zu Alexandria. nach meiner Ansicht der aller-

gelehrteste, schrieb 8 Biicher stromata und ebensoviele fmorvadioss und ein anderss gegen die

Heiden und 3 Biicher des Pidarorus. Was ist an iissen ungelehrf, oder vielmehr. was stammit

nicht mitten aus der Philosophie?

Orgines, diesem nachahmend, sehrieb zeohn orgmparéas, dis Meinungen der Christen und
Philosophen vergleichend, und erwies alle Glaubenssitze unserer Religion aus Plato, Aristoteles,
Numenius und Cornutns nach. Nach einer weiteren Aufzihlung vieler namhafter, christlicher
sehriftsteller heifit es: Diese alle fiillen ihre Biicher so sehr mit den Lehren der Philosophie,
dali ich nicht weill, woriiber man sieh wundern soll. iiber ihre Kenninis der Bildung ihrer Zeil
oder die Kenntnis der Schrift,

Ieh komme zu den Lateinern, Was giebt es Gelehrteres und Scharfsinnigeres als Tertullian ?

5

Sein Apologetikus und seine Biicher gegen die Heiden enthalten die ganze Bildung seiner Yeit.

5}

Was hat Minucins Felix in seinem Buche Oktavius nnd in dem andern geren die Mathematiker

von den Schriften der Heiden unberiicksichtizt gelassen?  Arobius hat 7 Biicher gegen die
Heiden und ebensoviele Laktanz ceschrieben. welcher 2 Biicher de ira of opificio dei verfabt hat,
Wenn man die liest, michte man einen Auszug ans Dialogen des Cicero in ihnen finden, Dem

Mirtyrer Viktorinus mag in seinen Biichern Bildung fehlen, aber es fehlt doeh nicht das Streben




20

schaft fiir ihre Zwecke wverwandt hitten, U. in1 exercitus

und orator invietus Verse des Kpimenides und citiert und

zu einem Beweise des Glaubens verwandt. W Mann, groli
durch Beredsamkeit und Zeugenmut, empfinde lich, dali er
im litterarischen Kampfe mit seinem Gegner n und Pro-
pheten, die jener als uneeht verwirft, angefii ysophien und
Dichtern, deren Auktoritit sich jener als Hei Celsus und
Porphyrius werden von Origenes, Methodius, 1 dest du sie,
wirat du uns im Vergleich mit jenen sehr unw ins nach so
langer Mulie k.—mm.‘;,:Iv'u-i].x:nn im Traum, desst lernt haben.
Der Kaiser Julian hat auf dem Zuge gegen die weschrichen.
Wenn ich es unternehme, gegen ihn zu schrd all 1ch den
wiitenden Hund mit den Lehren der Philosoph s Herkules
orschlage? Josephus, das Altertum des jiidisc) gegen  den
Heiden an,
ttoratur der
Plato oder

¢ zu Athen,

Grammatiker Apio ans Alexandrin geschriebe

dalf ich es nieht begreifen kann, wie dieser hil

Gricchen stodiert hat. Was soll ich von Philo

jiidischen Plato nennen? Quadratus, der Sehiil

iiberzab er nieht dem Hadrian. als er das Hg h fiir unsre

Religion? Und er fand eine so allgemeine Ax der harten
Verfolgung ein Ende machte. Der Philosoph A 4 demselben
Fiirsten eine Verteidigung der Christen, welche EUSAIIIen-
gestellt war. Justinus, ebenfalls Philosoph, ahm Antoninus,
von Melito,

on welehen

seinen Sthnen und dem Senate ein Buch 3
Apollinaris, Dionysins, Tatian, Bardesanes une
pr stoisehen
on Alexan-

Philosophen die Urspriinge der einzelnen Sekten

Sehule, wurde wegen seiner vorziiglichen Gel

drien, nach Indien geschickt, damit er Christud sees Volkes

verkiinde, Klemens, der Presbyter der Kirche der aller-

oleos Aelo) N1

gelehrteste, sehrieb 8 Biicher stromata und ehg i eeren dio

Heiden und 3 Biicher des Padagogus. Was ist vas stammt
nicht mitten aus der Philosophie?

Orgines, diesem nachahmend, sehrieh z iristen und
Philosophen vergleichend, und erwies alle Glau Aristoteles,
Numenius und Cornutus nach. Nach einer w
schriftsteller heilit es: Diese alle fiillen ihre 1
dall ich nicht weill, woriiber man siech wunden
oder die Kenntnis der Schrift.

Ich komme zu den Lateinern. Was gight

Sein Apologetikus und seine Biicher gegen die

christlicher
Phils 'h'li}!J'IiI'1
ihrer Zeit

Tertullian?
seiner Zeit.
Was hat Minueins Felix in seinem Buche Olktad ithematiker

von den Schriften der Heiden unberiicksichtig zegen die

s

Heiden und ebensoviele Laktanz geschrichen, we rerfalbit hat.
Wenn man die liest, michte man einen Auszug

Miirtyrer Viktorinns mag in seinen Biichern Bild

ilen. Dem
Streben
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nach Bildune. Wie kurz und biindig und mit welcher Kenntnis der Dinge und mit weleh' herr-
lichen Worten und Inhalt beweist Cyprian, daf die Gitzen keine Gitter sind! Hilarius, welcher
Konfessor und Bischof zu meiner Zeit war, ahmt 12 Biicher des Quintilian nach, sowohl was
Stil als was Rhythmus anbelangt, und zeigt in einem kleinen Bueche gecen Diosknros Medieus,
was er wissenschaftlich leisten kann, Der Presbyter Juvencus stellte das Leben des Erlisers
in Versen dar und trug kein Bedenken, den hohen Inhalt des Evangeliums in metrische Fesseln

zu legen. Von den iibrigen schweige ich.

Dies heredte Zeugnis des Hieronymus diivfte zur welteren [ustration der Autfassung
dienen. mit weleher die Chorfithrer der christlichen Religion in jener entscheidungsvollen Epoche
an die antike Bildung herantraten. Der Bund zwischen Christentum und Antike wurde im
viertenn Jahrhundert nach Christus ein definitiver, und die heraufzielende Feit des Mittelalters
fand beide zu davernder Verbindung vereint. Nur so kinnen wir es verstehen, dali die christ-
liche Kirche des Mittelalters und auch der Neuzeit stets eine Hiiterin und Pfegerin der antiken
Bildune gewesen ist, unter deren befruchtenden und segensreichen Wirkungen immer nene

Formen unseer Koltur und gesamten Geisteswissenschaften sich gebildet haben.
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