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{_blnu'uh! die meisten Neueren die Hauptmasse der Psalmen der nachexilischen Zeit zu-
weisen, herrseht iiber die Datierung im einzelnen noch grofse Verschiedenheit. So glaubt Bithgen
(Kommentar 2, Aafl, 1897) etwa 30 —40, unter ihnen 28 mit Sicherheit als vorexilisch bean-
spruchen zu miissen. Fir davidisch erklirt er bestimmt nur Ps. 18, freilich in dberarbeiteter
Form. Auch Baundissin (Einl i. d. alte Testam. 1901) meint einige Psalmen (20f, 24 b, 45, 61,
63} am hesten aus der vorexilizehen Zeit erkliren zu Konnen und hilt bei Ps. 15 die Autorschaft

7|

Davids fiir sehr wohl mioglich, wenn auch nicht beweishar,  Der eniiher statuiert der Englinder
'['_|]1'l\||1: (the book of the Psalms 15585, the nt'i:__,iti and religious contents of the Psalter 1891)
nachexilischen Ursprung aller Psalmen, ebenso Duhm (Kommentar 1899). Nach Duhm sind die
meisten Psalmen zwischen 200 und 50 entstanden. Kein einziger, so sagl er Einl. p. 19, bringe
ginen unbefangenen und tendenzlosen Leser auch nur auf den Gedanken, dals er vorexilisch sein
konnte oder miifste, Einzelne stammien moglicherweise aus der persischen, manche gewils aus
der griechischen Zeit von Antiochus Epiphanes, viele aus der Zeit der makkabdischen Freiheits-

kampfe sowie der Hasmondischen Hohenpriester und Konige, welch letzteres auch Olshausen,

Hitzig, Reuss und in geringerem Mafs Cheyne annehmen. Die iibrigen, zeitgeschichtlich nicht

datierbaren, kimnten bei ihrer Reflexion auf den durch Esra begrindeten Nomismus ond bei der

fast ausnahmslosen Abhi

gigheit von dlterer gesetzlicher, geschichtlicher und poetischer Literatur
nicht fiber das 4. Jahrhundert hinausgehen. Diese Behauptungen Duhms werden vorerst nur mil
| Vorsicht aufzunehmen sein, besonders lifst sich dariber zur Zeit noch nichts Sicheres sagen, ob
iiberhaupt noch Psalmen nach den Makkabiierkimpfen entstanden sind, wenn auch die Maglichkeil
nicht bestreitbar ist (vgl. Baudissin p. 672).
Dagegen miissen einige Psalmen der’ makkabiischen Zeit selber zugewiesen werden. So
erkliren Baudissin, Bithgen, Cornill fiie sicher malkabaisch 44, 74, 79, 83. Bithgen hiilt aulser-
em bei 2, 110, 69, 149 dies Zeitalter far das wahrscheinlichste, bei 75, 102, 108, 144 fir
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moglich. Im dbrigen sagt auch der sonst sehr unbefangene Cornill (Einl. i. d. alte Test. 1. Aufl.
p. 219) ,dalz es makkabiische Psalmen gibt, muls jede redliche Exegese anerkenmen; aber nun

die Mehrzahl der Psalmen oder gar den ganzen Psalter aus der makkabiischen Zeit herzuleiten,

st eine ganz malslose l“‘lll‘l'!i‘l'“!tl.]j:__'.; um mehr als vereinzelte, nachtriglich in die schon lingst

bestehende und kanonisierte H;il]][”i]u;:_;_ eingeschobene Lieder handelt es sich nicht*. Ebenso ist

die Behauptung, kein Psalm sei vorexilisch, willkiirlich und unbeweisbar, vgl. die Ps. 137, 31.

erwihnten Zions= und Jahvelieder, die nach der Stelle Israel schon ins Exil mitbrachte. Freilich

wird man mit einiger Sicherheit nur sehr wenig Lieder hierher rechnen konnen. Bei den so-

genannten Konigspsalmen st vielfach zweifelhaft, ob ein nwartiger oder der messianische
1*
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Kinig der Zukunft gemeint ist, oder ob iberhaupt nur das theokratische Konigtum in sonst
konigsloser Zeit verherrlicht wird. Auch wann die finf Bicher, in welche der Psalter eingeteilt
ist, oder die dlteren kleineren Sammlungen entstanden, die in jenen fiinf noch erkennbar sind,
ist nicht mehr auszumachen, nur soviel ist anzunehmen, dals es bereits vor dem Exil nicht nur
ginzelne Psalmen, sondern auch Psalmensammlungen gab, schon weil es wahrseheinlich ist, dafls
der vorexilische Tempel wie der nachexilische einen Siingerchor besals; dieser mulste aber auch
gottesdienstliche Lieder haben (vgl. Baudissin p. 652 und Amos 5, 23). Als terminus ad quem
fiir den definitiven Abschluls des Psalters in heutiger Gestalt setzt man vielfach das Jahr um 130
an, aus welchem die griechische Ubersetzung zu Jesus Sirach von dem Enkel des Verfassers
stammi, der im Prolog neben ,,Gesetz und Profeten®* ,andere von den Vitern iiberkommene
Biicher als heilige Schriften nennt und nicht nur, wie sein Grofsvater, einen dreiteiligen Kanon
des alten Testaments, sondern auch eine griechische Ubertragung desselben kennt, denn er spricht
von ihrer Verschiedenheit im Vergleich zum Grundtext. Jedenfalls war der Psalter unter den ge-
nannten ,andern Biichern® schon vorhanden, zumal in einer Zeit, wo bereits eine griechische
Ubersetzung vorlag. Auch dies bestreitet Duhm. Er spricht dieser Zeit nur den Abschlufs ein-
zelner Psalmensammlungen zu und hilt fir wahrscheinlich, dals unser Psalmbuch erst ea. 70
unter der Konigin Alexandra-Salome fertig geworden sei.

lemerkenswert scheint uns noch eine Aufserung von Reuss, der sich bewogen fiihlt, aus-
driicklich zu erkliren, dafs er fir die allermeisten der Psalmen eine genaue Zeitbestimmung mit
Gewilsheit weder nachweisen konne noch wolle, und zwar gelte das fiir die vorexilische und nach-
exilische Zeil (Geschichte d. heil. Schriften alten Testam. 2. Aufl. 1890 p. 634), freilich halt auch
er bei weitem die Mehrzahl fiir nachexilisch.

Nach allem geniigt es uns, wenn wir daran festhalten, dals der Psalter als Ganzes der
eweiten Gemeinde angehirt als ibr Gesanghbuch oder Erbauungsbuch und ibr religidses Leben in
weitestem Sinne wiederspiegelt. Im besonderen Jifst sich eine dreifache Verwendung der Lieder
unterscheiden. Sie dienten 1) fir die Kultuszwecke des Tempels, wo sie von den Singerchoren
der Leviten vorgetragen wurden, wahrend die Gemeinde selbst nur gelegentlich oder am Schlufs
mit stehenden Formeln (Amen, Halleluja) einfiel; vgl. Ps. 106, 48; 2) in ihnlicher Weise fiir
den Goltesdienst in den Ps. 74, 8 zum ersten Mal erwihnten Synagogen und 3) fiir private Er-
bauung und Belehrung (vgl. Ps. 141, 1f), wie die meisten alphabetischen Psalmen, oder endlich
auch fur die hiusliche Passafeier (vgl. Ps. 113—118).

Es sind also nicht alle Psalmen fir den offentlichen Gottesdienst bestimmt, Ps. 45 ist
sogar urspriiglich ein weltliches Hochzeitslied, manche Lieder haben mehr nationalen Charakler
und enthalten Segenswiinsche fiir den Konig und seine Kriegsziige, viele sind subjektiv empfundene,
aus. persinlicher Situation hervorgegangene Gelegenheitsgedichle, wohl in erbanlichem Ton gehalten,
aber doch nicht fiir den Gemeindegoltesdienst berechnet. Nun ist zwar oft das Gegenteil be-
hauptel worden, dafs ndmlich in allen oder doch den meisten Psalmen, aueh wo ein einzelner
spreche, die Gemeinde das eigentlich redende Subjekt sei, und dafs es sich hier diberall um die
Angelegenheilen der Gesamtheit handle. Diese Beziehung der Psalmen auf die Gemeinde ist sehr alt,
schon die Uberschrift des 30, Psalms macht dies ursprimnglich individuell gedachte Danklied zu

einem Gemeindelied. Dann finden wir Spuren dieser Theorie in LXX, im Targum, Midrasch und

Talmud. Auch der Kirchenvater Theodor von Mopsuestia sowie einige mittelalterliche jidische
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Exegeten traten fiir dieselbe ein. In neuerer Zeit hehauptete besonders Olshausen (Komment. 1853),
dafs fast alle Psalmen micht etwa erst nachtriglich fir den Gemeindegebrauch zurechtgemacht,
sondern schon von den Dichtern selber der Gemeinde in den Mund gelegt seien. Dieselbe Auf-
fassung hat Smend aufgenommen und ausfibrlich begriindet in dem Aufsatz: ,Uber das Ich in
den Psalmen*, Zeitschr. f. alttest. Wissensch, 1888 p. 49—147. Seitdem ist die Frage viel er-
ortert worden. Die Literatur findet man am besten bei Coblenz, ..iber das betende Ich in den
Psalmen®, 1897, zusammengestellt. Cheyne, Graetz, Stade, Bithgen folgen der konsequenten
Personifikationstheorie, W. R. Smith, Kautzsch, Bleek-Wellhausen, Beer (in seinem Bueh In-
dividual- und Gemeindepsalmen) nehmen eine vermittelnde Stellung ein, wihrend Hupfeld und
neuestens Duhm alle Psalmen personlich fassen und fir keinen einzigen das Kollektivich gelien
lassen. Auch Kuenen, Nowack, Budde, Baudissin treten der Smendschen Theorie enlgegen, obwohl
sie zugeben, dals in einzelnen wenigen Liedern trotzdem das Ich nur auf die Gemeinde sich be-
ziehen lasse. Und dieser letzteren Meinung miissen wir selbst beitreten. Sehr viele Psalmen
tragen ein so individuelles Geprige, haben so offenbar nur die Angelegenheiten, Erfahrungen und
Empfindungen einer Einzelpersonlichkeit zum Inhalt, dafs sie schlechterdings keine andere Be-
ziehung als eben auf den Dichter selbst zulassen. Nun werden freilich leicht solehe persénlich
gemeinten Aufserungen von andern iihnlich Fihlenden oder in gleicher Lage Befindlichen in einem
religivs angeregten Kreise angeeignet und mitempfunden, und so konnten damals und kdnnen zu
jeder Zeit Individuallieder ganz von selbst zu Gemeindeliedern werden. Abgesehen von diesem
natiirlichen Prozels werden, wie Ps. 30 zeigt, anch willkiirlich und absichtlich viele Lieder von der
Gemeinde oder den Sammlern fiir den Tempelgebrauch umgestaltet oder auch ohne besondere
Textverinderung direkt auf die Gemeinde umgedeutet sein. Endlich aber kann nicht geleugnel
werden, dafs in einzelnen Fillen, wie z. B. Ps. 44, 5. 7. 16; 81, 7f: 102, 2—12 das ,,leh* in
der Tat die Gemeinde bedeuten mufs, Nur insoweit wird die Personifikationstheorie allerdings
ginzlich zu verwerfen sein, als sie behauptet, dals die Mehrzahl der Psalmen von vornherein aus-
schlielslich fir den Tempelgottesdienst und aus dem Gemeindebewulstsein heraus gedichlet sei.
Grade weil dies nicht der Fall ist, weil in den Ich-Liedern der Fromme ohne jede uberlegte Ge-
dankenunterschiebung nur seine eigensten Empfindungen zum Ausdruck bringt, kiounen wir hier
aus urspriinglichster Quelle den religiosen Pulsschlag des einzelnen beobachten. Und so findet
denn alles, was das Gemiit des frommen Juden bewegt, Lob und Dank gegen Gott, Preis seiner
Gnade und Giite, Schmerz iber Siinde und Schuld, Klage iber Gottverlassenheit, Bedringnisse und
Leiden aller Art, Hoflnung auf Errettung aus jeglicher Not, Trost der Gottesnihe und Golles-
gemeinschaft, Freude an Jerusalem und dem Tempel, Lobpreis des gittlichen Geselzes, seinen
Widerhall im Psalter, ebenso ist er aber auch fir alles der Reflex, was die Gemeinde als solche
beugt oder erhebt: Bedringnis durch auswirtige Feinde, der traurige Zustand Jerusalems, warnende
oder auch trostende Riickblicke in die Vergangenheit des Volkes, Hoffnungen und Aushlicke auf
die Zukunfl, auf vollige Wiederherstellung, Niederwerfung der Heiden und das Erscheinen des
messianischen Herrschers und seines Reiches. — Wo iiberall eine spitere Umgestaltung oder Um-
dentung statigefunden hat, und wieweit wir iiberhaupt noch den ersten unverinderten Text vor
uns haben, entzieht sich im einzelnen der Nachpriifung. Wir sind aber berechtigt, die offenbar
persimlich gemeinten Psalmen auch persinlich aufzufassen und zu erkliven, da es uns in

erster Linie auf' den urspringlichen und nicht auf den abgeleiteten Sinn ankommen muls,




1. Der Gottesbegriff; Israel und die Heiden; die messianische
Hoffnung.

Wir beginnen die Einzeluntersuchung mit der Gotlesvorstellung. Wie nichl anders zu
erwarten, ist dieselbe eine streng monotheistische und universalistische, und besonders in den
liturgischen, fiir den Tempelkult bestimmten Kompositionen Psalm 46f, 9511, 115, 135, 1451
wird Jahve als der Allwaltende und Allmichtige, iiber Himmel und Erde und alle Gotter Er-
habene, dber alle Menschen und Vilker, himmlische und irdische Kreaturen, iber die belebte und
unbelebte Sehopfung Gebietende in immer peuen Variationen gepriesen. Das Weltall, die Himmel
und himmlischen Heerscharen, Sonne, Mond und alle leuchtenden Sterne, die Meeresfluten und ihre
Ungeheuer, Berge, Biume und alle Tiere, die Naturelemente, die Erdenkonige und ihre Vilker
sollen sich zu einem Jubelhymnus auf ihren Schipfer vereinigen: Psalm 148, und ein dhnliches,
mit allen Musikinstrumenten jubilierendes Halleluja alles dessen, was Odem hat, bildet den voll-
tonenden Ausklang des Psalters Ps. 150. Keiner ist ihm gleich unter den Gottern, Ps. 86, §;
96, 45 77, 14; er ist ein grofser Kdonig iber alle Gotter 95, 3, aberragl sie 135, 5, sie werden
aufgefordert, sich vor ihm niederzuwerfen 97, 7. Aber dies ist nur Nachahmung fritherer Rede-
weise, denn in Wirklichkeit existieren sie iiberhaupt nicht, werden vielmehr vollie mit den toten

Gotzenbildern identifiziert, vgl. 96, 4 mit v. 5 und 7. und 115, 41f

Thre Gotzen sind Silber und Gold, ein Werk von Menschenhiinden.
Sie haben einen Mund und reden micht; sie haben Augen und sehen nicht.
Sie haben Ohren und horen nicht, sie haben eine Nase und riechen nichl.
Hinde haben sie und tasten nicht, Fiifse haben sie und gehen nicht;

[sie sprechen nicht mit ihrer Kehle,

Ihnen gleich werden die, die sie verfertigen. jeder, der auf sie vertraut. Vgl 135, 1511

Aufserhalb der Bilder kommt ihnen keine Realitit zu, daher die bittere Ironie, ganz wie bei
Deuterojes. 46, 51i.; 44, 9—20: 42, 17. Ps. 106, 28 heifsen sie ,Tote®, v. 37 ,Dimonen®.
Poetische Personifikation ist es, wenn 97, 7 die heidnischen Gotter aufgefordert werden, sich vor
Jahve niederzuwerfen; vegl. Jes. 19, 1. Jahve allein ist der eine, wahre Gott, der Wunder tut
77, 155 86, 10. Er regiert und leitet die Nationen 67, 5, die Bewohner der Enden der Erde
fiirchten seine Machlerweisungen 65, 9: 67, 8, er hat die Volker geschaffen 86, 9, hat ein Eigen-
tumsrecht diber sie 82, 8, er ist der Schopfer von Himmel und Erde 124, 8; 134, 3; 146, 6,
beides ist sein Eigentum 89, 12, Sie werden vergehen, wie ein Gewand zerfallen und ihre Ge-
stalt wechseln, aber Gott bleibt ewig derselbe 102, 27. Seine himmlische Gerichtsstimme hringl
die Erdenvolker zur Ruhe 76, 9, Himmel und Erde umspannt sein Gesichtskreis 113, 5, im uralten,
hochsten Himmel filet er einher 68, 34. Er thront im Himmel 2, 4; 47, 9; 80, 15; 115, 3, in
seinem himmlischen Palast 18, 7. der Himmelsveste 150, 1, oberhalb der himmliischen Gewisser
29, 3. 10. Wie die Erde Wohnsitz der Menschen, so ist der Himmel Gottes Bereich 115, 163 dort
in seinem Heiligtum umgeben ihn lobpreisend und dienend die Gittersohne, seine Heiligen, als
Ministranten oder Engel gedacht 29, 1; 89, 7, von dort schaut er herab auf alle Menschenkinder,

achtet auf ihre Taten und kennt ihre Herzensgedanken 33, 18— 15, als der Weltrichter (9, 9)
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hilt er das Regimenl in fester Hand, erniedrigt und erhoht, wen er will 75, 4. 7, wenn sein
Urteilssproach ertont, erschrickt die Erde und verstummt 76, 9. Seine Engel sind die starken
Helden, welche seine Befehle ausrichten, das Himmelsheer seine Diener, die seinen Willen voll-
ziehen 103, 20f. Der Engel Jahves, als Fiwst der himmlischen Schar (Jos. 5, 14), lagert sich
rings um die Frommen (34, 8) und verfolgl und stofst seine Feinde nieder 35, 5f. Gott selbst
entbietet seine Engel, um die Frommen auf allen Wegen zu behiiten 91, 11.  Aber auch Ungliicks-
engel, Boten seines Zorns, entsendet er 78, 49, Auch die Naturgewalten, Sturmwinde und lodern-
des Feuer, sind Ausrichter seiner Befehle 104, 4. Er ist der giilige Versorger aller seiner
Kreaturen: ,Aller Augen warten auf dich und du gibst ihnen ihre Speise zu ihrer Zeil, du tust
deine Hand auf und sattigest alles Lebendige mit Wohlgefallen* 145, 151 vgl. 104, 27. Durch
sein Worl, den Hauch seines Mundes, ist die Schopfung ins Dasein gerufen 33, 6; ,denn er ge-
bot, da geschahs; er befahl, da stand es da* v. 9. Und wie in der Schopfung, so ist auch in
der Volkergeschichte sein Wiile der allmichtig leitende v. 10L In teils kriftig schwungvollen,
teils lieblich idyllischen Bildern wird sein Walten und Sorgen in Schopfung und Nalur gemall
8, 4f.: 18, Bff.; 33: 74, 1311.; 89, 6i.; 104, In der Nalur ist es nicht so sehr die dsthetische
Schonheit in modernem Sinn, sondern die iberall sich offenbarende Segens- und Lebensfiille und
die Gesetzmilsigkeit ibrer Ordnungen und Erscheinungen, welehe die Dichter mil Staunen und
Bewunderung erfillt 104, 24; vgl. die sebr schone Schilderung in Ps. 65, 611 v. 12—14:

JDu krontest das Jahr mit deiner Giite, und deine Gleise (riefen von Fett.
Es triefen die Auen der Steppe und mit Jubel giirten sich die Hiigel.
Die Anger sind mit Herden von Schafen bekleidet, und die Talgriinde

[hillen sich in Korn: sie jauchzen einander zu und singen®.
Die Schopfung ist eine stete Ausstrahlung und Verkiindigung seiner Herrlichkeit 19, 2f.:

Die Himmel erzihlen die Ehre Gottes und seiner Hinde Tun verkiindet die Veste;

Ein Tag sprudelt dem andern Botschaft zu, und eine Nacht gibt der andern Kunde®.

Im Gewitter und Sturmwind erscheint er aber auch selber und lifst sich vom Himmel
herab; dann wankt, erzittert und erschrickt die Erde; er hesteigt einen Cherub, schwebt auf den
Fittichen des Windes einher oder machl Wolken zu seinem Fahrzeug 18, 10, Licht in sein Ge-
wand 104, 2, aber er verhiillt seine Herrlichkeit mit dichtem Wolkendunkel, aus dem dann sein
Lichtglanz strahlend hervorbricht, wenn er seine Blitze schleudert und im Donner seine Stimme
erschallen lilst 18, 1211.; val. die anthropomorphe Schilderung v. 9: ,Rauch stieg aufl in seiner
Nase und Feuer frals aus seinem Munde, glihende Kohlen brannten von ihm aus®. Freilich kann
dieser Psalm fiir vorexilische Zeit beansprucht werden, aber vgl. 97, 11f.; 104, 2{f, 291I.

Ein Psalmist (139) macht den Versuch, in die absirakteren Vorstellungen der Allwissen-
heit, Allgegenwart und einer gewissen gottlichen Pridestination einzudringen. Die geheimsten Ge-
danken und Absichten des Menschen liegen offen vor ihm, nirgend konnte er ithm entfliehen,
nicht oben im Himmel und nicht im tiefsten Scheol, nicht wenn er mit Fligeln der rasch iiber
den Horizont dahinschielsenden _‘-11_1|'[__';E!Ili‘i'ﬂt*. davonflohe, nicht wenn er am dunklen Weltrand, am
iufsersten Ende des Meeres sich birge; hat Gott doch sein Geschépf im verborgensten, kleinsten
Lebenskeim gebildet und gekannt und im voraus den Verlauf seiner Lebenstage bestimmt und
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geordnet (v. 13, 15£). Wiederholt unterbricht sich der Verfasser bei diesen Betrachtungen und
Gedanken, sie sind ihm zo wunderbar, zu hoch und schwer, er wird ihrer nicht miichtig, sie
haben etwas Befingstigendes fiir ihn (v. 6, 17f). Ganz besonders ist es ihm unerklirlich und
unvereinbhar mit Gottes Allmacht und Allwirksamkeit, dafs die Gottlosen, die Empérer gegen seinen
Willen (nach Duhm abtrinnige Juden), die er aus vollem Herzen hafst, noch existieren, und er
wiinscht, Gott mdchte sie vertilgen und sich durch eigene Prifung davon idberzeugen, dals er
anders gesinnt ist als sie. Ein sehr charakteristischer Schlufs. Fast klingen die Worte Hesekiels
18, 23 wie eine zurechtweisende Antwort auf diesen unduldsamen und selbstgerechten Wunsch:
»Habe ich etwa Wohlgefallen am Tode des Goltlosen, ist der Spruch des Herrn Jahve, und
nicht viel mebr daran, dafs er sich von seinem bdsen Wandel bekehrt und am Leben bleibt 2+

Aber diese im ganzen geistigen, transcendenten und universalen Yorstellungen werden nicht
immer festgehalten, schon weil naturgemiils in erster Linie Jahve der Gott Israels resp. der Juden
ist und seine Gegenwart dann vielfach in Jernsalem oder im Tempel lokalisiert wird. Gott wohnt
aul’ dem Zionsherg 74, 2; 76, 8, aber zugleich auch im Himmel, in demselben Psalm v. 9, und
vgl. 68, 18f.: Er ist zur himmlischen Hohe emporgestiegen, nachdem er vom Sinai her in sein
irdisches Heiligtum auf dem Zion eingezogen ist, um auch dieses fiir ewig zu seiner Wohnstitte
zu machen; er hat also gleichsam eine doppelte, eine irdische und himmlische Residenz. Vgl
132, 8. 13f, aber 121, 1f Psalm 14,2 u. 7 und 20,2 u. 7 (doch ist Ps, 20 vielleicht vor-
exilisch) wird Gottes Hilfe erwartet von seinem Heiligtum auf Zion und zugleich vom Himmel
her. Seine Macht und Herrlichkeit wohnt im Tempel 26, 8; 63, 3 (63 ist vielleicht vorexilisch);
dort im Allerheiligsten thront er idiber den Keruben 80, 2, dorthin erhebt flehend der Beter seine
Hinde 28, 2. Vor allem ist das Angesicht Gottes, die Personifikation seiner Gnade und Trene
im Tempel, das der Redliche dort schaut 11, 7, vor dem der Fromme zu erscheinen sich sehnt
43, 3, vgl. Jes, 1, 12. Eine sehr eigenartige Vorstellung findet sich 22, 4: Gott thront diber den
Lobliedern Israels, die Loblieder steigen auf wie Wolken des Weihrauchs und bilden ihm gleich-
sam einen Thron. Auch Jerusalem selbst ist die heilige Wohnung des Hochsten und sie wird
nicht wanken, weil er in ihrer Mitte ist, wenn auch die Erde aus ihren Angeln weicht 46, 5f.,
48, 9. Andererseits wird Jahve vielfach noch als Krieger und menschlicher Held, als machtvoller
Sieger iber alle Feinde gedacht 76; 35, 1—3. Er wetzt sein Schwert, spannl seinen Bogen,
richtet seine tddlichen Geschosse 7, 13f.: er erwachl wie ein Schlafender, wie ein Held, der vom
Weinrausch dibermannt war, und schligt seine Feinde zurick oder ,auf die Hinterseite* 78, 65.1;
vgl. noch die sehr menschliche Schilderung 60, 8., bes. v. 10: ,Moab ist mein Waschbecken,
auf Edom werfe ich meinen Schuh, dber Philistia jauchze ich*. Besonders ist Jahve der Kriegs-
held, der mit Israels Heeren auszieht 60, 12; 108, 12, oder mit seinen eigenen himmlischen Heer-
scharen 5%, 6, seinen zehntausenden von Wagen 68, 18. Psalm 24, 7f. werden die uralten Pforten
Jerusalems oder des Tempels aufgefordert, hoher emporzuwachsen, damit Jahve, der Kriegsheld
der Konig der Herrlichkeit, einziehe'). Auf kriegerische Vorstellungen gehen auch die so oft vor-
kommenden Ausdriicke Gott ist Held, Burg, Veste, Schild, Schutzwehr, Zinne, Horn ete. zurick:
vel. 46; 18,3; 31, 3f; 84,12 u. a. Sehr oft heilst er Konig, und zwar meist Israels Konig

') Doch vielleicht ist dieser Psalm vorexiliseh aus einer Zeit, wo die Lade noch vorhanden war und
mit ausiog in den Nrieg; die Worte wiiren dsun von der Begriilsuog der Lade oder des in ihr reprisentierten
Gottes zu verstehen,
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5, 5: 24, 8; 44, 5; 145, 1; 146, 10; 149, 2; Ps. 47 ist er Konig dber die ganze Erde, &hn-
lich Ps. 93.

Andere, auf Israel bezogene Bezeichnungen sind der Schipfer 149, 2, der Hirte 80, 2, der
Hiter 121, 4, der Heilige Israels 78, 41; 71, 22. Und umgekehrt ist Israel seine Herde 77, 21;
78, T1; 79, 13, 80,2; 95, 7; 100, 3, sein Weinstock 80, 9, seine Taube 74, 19, Mann der
Rechten, Menschensohn 80, 18, Knecht 136, 22, Gesalbter 28, 8, 84, 10, Werk seiner Hinde
138, 8, die Juden sind seine Kinder 73, 15, seine Auserwihlten, sein Eigentum 106, 5. Und so
steht die Beziehung aul sein Yolk immer im Yordergrund, auch wenn die Heiden mil eingeschlossen
werden in sein Reich, was sich im folgenden noch dentlicher zeigen wird. Das ist freilich nicht
verwunderlich, da Israel sich doch immer als das eine auserwiahlte Volk Gotles betrachlete.
Sprechen doch auch wir in besonderen Zeiten und Lagen gern von Gott als dem besonderen
Schirm- und Sehutzherrn unseres Volkes und unserer Sache.

Im Verhiltnis [sraels zu den Heiden kommt zunichst das doppelle zum Auvsdruck: die
schmachvolle Knechtung des Gottesvolkes und sodann die echoffte Niederwerfung der Gottlosen.
Israel ist zertreten von den Heiden 44, ein Zankaptel 80, 7, ein Gegenstand der Schmach, des Spoltes
und Hohns der Nachbarn 89, 42, ihr Unglick ist sprichwortlich geworden 44, 14 f vgl. Deut.
28, 37, und zwar leidet es trotz seiner Bundestreue 44, 15f., nicht fir eigene Siinden, sondern
fir seinen Gott muls es sich gleich Schlachtschafen hinwirgen lassen v. 23. Die Niederlage
Israels erscheinl wie eine Erschiitternng der Erde, 60, 3f., wie ein Pflugland wurde es von den
Heiden auf- und wundgerissen, von jeher, soweil seine Geschichte reicht 129. Vielfach wendel
sich auch in [h'uugzmlszcil_un der Blick riickwirts und Lrdstel sich an den Illfit‘lltigitit Rettungstaten
Gotles in der Vergangenheit. So ist 77, 12{T. ein Rickblick auf den Durchzug durchs Schilfmeer,
22, 5 auf die den Vitern geleistete Hilfe, 44, 21f. allgemein auof die Tage der Vorzeit. Oder der
Riickblick ist umgekehrt ein warnender und strafender auf die alten Sinden des Abfalls, der
Bundbriichigkeil und Verstockung 81, 121 95, 84f.; 106; 78; letaterer Psalm mit besonderer
Hervorkehrung der Verwerfung Efraims und der Erwihlung Judas und Jerusalems, dagegen um-

gekehrt Ps. 80 mit der Bitte um vollige Wiederherstellung Israels und Wiederanschluls der Nord-

stimme. [In Ps, 74 schopft der Dichter in der syrischen Not, wo Jerusalem, der Tempel und die
Synagogen im Lande in Trimmern liegen, Trost im Aufblick und Appell an den Gott der
Schopfung, der also auch als solcher wesentlich Gotl der Juden ist. Psalm 105 gibt wieder einen
Uberblick von Abraham bis zur Einnahme Kanaans, aber aus dem freudigen Gefiihl der Dankbar-
keit tber Gottes Heilstaten, vgl. 103, 7. Die Viter heilsen seine Gesalbten 105, 15; wvgl. v. T:
Jahve ist unser Gott** — aber ,uber die ganze Erde ergehen seine Gerichte*, d. h. der Heils-
und Schutzgott der Juden ist der Richter der ibrigen Volkerwell. Ahnlich Ps, 89, wo auch der
im Himmel und auf Erden allmichtige Schopfergott v. 6, im besonderen nur der Vater Davids
und seines Konigshauses v. 27, und dieser sein Erstgeborener, v. 28, sein Gesalbter und Knecht
ist v. 391, Psalm 66 ist wieder ein Loblied wegen der wunderbaren Fihrungen Gottes in der
Vergangenheil des Volks, und zwar werden auch die Heiden aufgefordert, deswegen den Gotl
[sraels zu preisen v. 8f. Ebenso ist der kurze Psalm 117 ein Aufruf an die Heiden zum Preise
Gottes wegen seiner Gnade und Treue tber Israel. In dhnlicher Gedankenfolze wird Ps, 67 der
Segen Gottes fir sein Volk erbeten, damit dadurch auch die Heiden bewogen werden, sich lsrael

als Gott zuzuwenden und alle Volker ihn preisen. Vel 102, 16f: die Rettung und der Wieder-

Finfte Realsch. 1904, 9
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aufbau Zions wird fir die Heiden ein Anlals sein, sich in Ehvfurchl vor dem Golt der Juden zu
beugen. Ps. 83, 1711 wird sogar an die Demiligung der Heiden die Erwartung geknipfl, dals sie
dadurch Gottes inne werden, seine michtige Hand zo fiblen bekommen und sich dano unter ilun
bengen und ihn suchen. In den Psalmen aus der Makkabaerzeit ist der Gropdion vielfach die
jubelnde Freude dariber, dals die Juden fber die Heiden siegen und Gott selbst offenbar dadurch
seine Gerichte an ihmen vollstreckt; vel. 47, 4: [ Er zwang Violker unter uns und Nationen unter
unsere Fiilse'; 1449, 6—4: , Lobpreis Goltes sei in ihrem Munde und ein zweischneidiges Schwer
in ihrer Hand, Rache an den Heiden zu vollstrecken, Zichtigungen an den Natiopen, ilre Kinige
mil Ketten zu binden und ibre Edlen mit eisernen Fesseln, langst aufgezeichnetes Gericht an
ihnen zu vollziehen: hohe Ehre ist solehes [ir alle seine Frommen®.

Was die Heiden insbesondere betriflt, so sind sie Gottes Feinde, Gegner, Widersacher,
8, 3; 44, 17: 74, 10, 23; 89, 52, weil sie Israels Feinde und Hasser sind 106, 41. Sie Lassen
Goll 68, 2; 83, 3; 8], 16, schlielsen einen Bund gegen ihn 83, 6 sie sind Schander, Lasterer
Goltes 44, 17, ein Lorichtes Yolk 74, 18, gleich einem Raubtier 74, 19, [':i;ur'mmi;;e. Rasende 75, b,
falsch und meineidig 144, 8, von Mutterleibe an Gotl entfremdet und voll unverbesserlicher Ver-
stocktheit 58, 4 I., voll himischer Bosheit 137, 3, frevelhafte Verviter 59, 6. Sie heilsen vor allem die
Goltlosen: T, 103 9, 18; 55, 4; 68, 3; 119, 61. 95. 110. 119; 129, 4; 75, 5. 9. Sie sind golt-
vergessen 9, 18; hohnend sprechen sie bei Israels Unglick: ,,Wo ist nun euer Gott?* 42 4; 79, 10;
115, 2. [Israels Name dient ihmen als sprichwortliches Beispiel bei Flichen und Verwipschungen
102, 9. Sie wollen Israel vernichten, aber Gotl vereitelt ihre Pline 33, 10 £, denn er lacht und
spottet ihrer 59, 95 2, 4, Daher wird er immer wieder gebeten, sie zu stirzen, mit Gerichlen
heimzusuchen, seinen Grimm dber sie auszugielsen 56, 83 58, G; 79, 6; 82 8: 04 1. Wenn
er sich dann zum Wellgericht erhebt, zerstieben seine Feinde, fliehen vor seinem Angesichl, ver-
wehen wie Rauch, zerschmelzen wie Wachs vor dem Fewer 68, 21; wenn er die Zeil fur ge-
kommen erachtel, so richtet er, wie es recht ist, und stelll die gestorte “'i.eJLnl‘d!lmlg wieder her

75, 36y 76, 9. Freilich wenn er nicht gewesen wire, die Heiden hitten Israel lebendig verschlungen
124; nun aber haben die Hasser Zions beschimt zuriickweichen missen und sind gleich verdorrtem
Gras geworden 129; durfte doch das Scepier der Gottlosen nicht diber dem Erbteil der Frommen
bleiben 125, 3. Das ist dann die Zeit, wo alle Heiden aus dem heiligen Lande verschwunden
sind 10, 16. Interessant ist auch Ps. 118, ein Prozessionslied fiir ein Tempelfest. Golt hal
Israel wohl gezichtligt durch die Heiden, aber doch der Vernichtung nicht preisgegeben y. 18, ja
in stolzem Selbstbewulstsein kann es {iber sie triumphieren, vgl. den dreimal wiederholten Re-
frain: ,Im Namen Jahves fiirwahr zerhave ich sie', und Zion, von den Heiden verachiet, zum
Teil noch in Triimmern liegend, wird der feste Grund eines Gollesreichs werden v. 22. Wenn
in Ps. 58 und 52 mit den ungerechten Richtern und ,Gottern® (vgl. exod. 21, 6; 22, 71.; Richt.
5, 8; L. Sam. 2, 25) die heidnischen Obrigkeiten gemeint sind (Nowack, Bathgen u. a.), was immer
noch wahrscheinlicher ist, als an gottlose jiidische Justiz (Dubhm) oder an urspriingliche Heiden-
gitter zu denken (wegen 82, 7), die jetzt als von Gotl eingesefzte und als hochste Richter
fungierende Schutzengel (Bleek, Stade) zu erkliren seien, so gehoren diese Psalmen auch hierher.
Mit der Frage: ,Fallt ihr Gotter in Wahrheit gereehten Sprueh, richtel die Menschen, wie es
recht ist?* beginnt Ps. 58. Die Antwort ist: Nein, Frevel und Gewalttat veraben sie, und nun

wird unter Ausdriicken furchtbaren Hasses (v. 9, 10) Gott gebeten, sie zu vernichten, gleich giftigen

Schlangen und jungen Biren ihre Zihne zu zertrimmern, ihr Gebifs zu zerschlagen, damit dann
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die Frommen der Rache sich erfréuen und ihre Fiifse im Blut der Gottlosen baden. Sehr eigen-
timlich' ist die Einkleidung von Ps, 82: Gott steht da in der Goltesversammlung, inmitlen von
Gottern  hall er Gericht. Jedenfalls sind auch hier wie v. 6 aufserisraelilische Gewalthaber ge-
meint, in' deren’ Mitte Jahve als' der Richtende erscheint, ilmen ihre Rechtsverletzungen und ver-
nachlissigten Pflichten vorhilt, wodurch die Grundlagen der sittlichen Weltordnung erschuttert
sind (v. 2—5), und das Strafgericht androht v. 6f. Der Psalm schliefst dann' mil einer messia-
nischen Wendung: Gott, der Erbhery iber die Heiden, mige sich erheben zum Weltgericht.
Nun ist aber zu beachten, dafs im Gegensatz hierzu an andern Stellen eine mildere und
weitherzigere Auffassung den Heiden geégeniber zum Ausdruck kommt. So heilst es Ps. 94, 10:
.Der Volker erzieht, sollte der nicht strafen, er der die Menschen Erkenntnis lehrt. Also anch
die Heidenvolker sind ein Gegenstand der goitlichen Erziehung und Zurechtweisung, nicht nur
lerael allein, wie Deuter. 8, 5; 4, 36, und zwar vermoge einer innerlichen, in Herz und Gewissén
sich kundtuenden Offenbarung (vgl. Rom. 1, 203 2, 141).  Mehrfach’ findet sich auch die direkte
Aufforderung, den Goll' Israels, seine Heils- und Grofstaten, in der nichtjiidischen Welt zu ver-
kiindigen, also' der Missionsgedanke: Ps. 9, 12: | Lobsingt Jahve, der auf Zion thront, verkiindet
unter den Nationen' seine Grofstalen®. Ps. 18, 50% ,Darum will ich dich preisen, Jahve, unter dén
Heiden*. chenso 57, 10, Ps 119; 46: ,JIeh’ will von deinen Mahnungen vor (michijudischen)
Konigen reden ohne Scheu. Ps 105, 1: ,Danket Jahve, ruft seinen Namen an! Macht unter
den Vélkern seine Taten kund®. Ps. 96, 3: . Erziblt unter den Heiden seine Herrlichkeit, unter
den Volkern seine Wunder. Vgl 22 28: | Alle Enden der Erde werden’s inné werden und sich
zit Jahve bekehrett und vor dir sich niederwerfen alle Geschlechter der Heiden', womit allerdings
nicht so sehr eine Vilkermission resp. die freiwillig frendige Annahnie des Tidentums als Religion
von seiten der Heiden, sondern die prophetisch-messianische Idée von ihrer Unterwerfung unter
das Reicl’ Jahves gemeint ist. Ahnlich 86, 9: ,Alle Volker, die du geschaffenn hast, werdeén
kommen und sich vor dir niederwerfen, Herr, und' deinen Namen eliren*. Vgl. noch 65, 2:
.Der du Gebiete erhorst, zu' dir kommt alles Fleisch® und v. 6: ,,Du Zuversicht aller der fernen
Enden der Erde und’ des Meeres. Damit schieint’ der Psalmist sagen' zu wollen, dafs auch das
unbewnfste Sehnen der Heiden bei Gott Antwort und Erhdrung findet, dafs aich die von ihren
an ihre Gotter gerichteten Gebete zn dem wahren Gott dringen. Eine eigentliche Bekehrung oder
Mission liegt' aber auch hier nicht in Zusammenhang des Psalms. Die Worte Ps. 51, 15: ,leh
will Ubertreter deine Werke lehren, dafs Stinder sich' zu dir bekehrven'* darf mén ebenfalls nicht
(wie Bithgen) auf Heidenmission beziehen.
Fin wichtiger, hiether gehoriger Psalm ist aber 87, den wir im Wortlaul mitteilen.

1. Seine Griindiing auf heiligen Bergen liebt Jahive,

2. Die Tore Zions mehr, denn alle andern Wohnstitten Jakobs.

3. Hérrliches ist von dir verheilsen, du Stadt Gottes! Sela.

4, ,leh uenne Rahab und' Babel meine Bekenner,

Ja Philistia’ und Tyrus samt’ Kusch: dieser ist dort geboren!*

Aber von Fion' wird es: heilsen:

=

~Manti fir Mann ist in'ibr geboren, und 'er, der Hichste, festigt sie®.

6. Jahve wird zihlen, wenn er die Volker verzeichnet : | dieser ist dort geboren*').

1y Der stark verderbte Schlulsvers lantel wiirtlich: ,Und Singende, nach Weise von Reigen Tanzende,
alle meine Quellen sind in dir®.

2*
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Das heifst, die Gottesstadt Zion soll die Mutterstadt der Volker Agypten, Babel, Philistia,
Tyrus, Athyopien werden, indem Gott sie in das Verzeichnis der Geborenen seiner Hauptstadt
eintrigt, ihnen Heimats- und Birgerrecht dort erteilt und sie so zu Gliedern seines Reiches und
Yolkes aufnimmt. Es fragt sich nur, ob hier von einzelunen. in die Jidische Religionsgemeinschaft
aufzunehmenden Proselyten die Rede ist, wihrend in Zion jeder ein Biirger Gottes ist (Bithgen),

oder ob der Psalmist sagen will, dals diese Volker in ihrer Gesamtheit in das Judentum iiber-
gehen und Israel sozusagen zu einer idealen katholischen Kirche fiir alle Welt werden wird
(Hupfeld, Cheyne). Maglich ist diese Fassung; es darl alsdann v. 5 nicht im Gegensatz zu v. 4
stehen, sondern als steigernde Fortsetzung und Ausdehnung der Idee: Jerusalem, die geistige
Geburtsstadt und religiose Heimat aller Menschen (,,Mann fiir Mann® gleich alle Vilker oder jedes

Glied derselben oder aberhaupt alle Menschen). Dieser Psalm wiirde dann allerdings neben

Jes. 19, 16—25, wo ein ganz dhnlicher Gedanke, nur auf Agypten und Assyrien beschrinkt, vor-
liegt, ,,die Flutmarke religitser Weitherzigkeit in Palistina* darstellen, Vgl. Cheyne, das religitse
Leben der Juden nach dem Exil, ibersetzt von Stocks p. 225: .Das einst so verachtete Israel
ist nun, sei es durch seine Predigt, sei es, indem es einfach sein Licht leuchten lifst. drauf und
dran, Philister und Araber, Assyrer und Babylonier zu sich heriiber zu ziehen und zwar in solchen
Massen, dals ein Tag bevorzustehen scheint, an dem alle Menschen Juden sein werden. d. h. da
die Religion mehr verbinden wird, als die zufilligen Verschiedenheiten der Sprache oder des
Volkscharakters trennen'*. Duhm ibersetzt wohl kaom mit Recht v, 4 : wleh rithme Rahab und
Babel hinsichtlich meiner Bekenner® und versteht unter den Bekennern in der heidnischen Diaspora
lebende wirkliche Juden, sodafs v. 6 weiter nichts als ein Denkmal des jiidischen Partikularismus
wire: die Volher werden von Gott nur bericksichtigt, soweit sie Juden unter sich haben.

Besonders muls endlich noch Ps, 47 erwihnt werden. Dort heilst es nimlich, nachdem Jahve

Konig iber die ganze Erde geworden ist und an alle Volker die Aufforderung ergangen ist, an dem Lob-
preis Goltes teilzunehmen, v. 10: | Edle der Volker haben sich versammelt (vor seinem Thron),
ein Volk des Gottes Abrahams*. Das zweite Versglied kann grammatisch nur Apposition zum
ersten sein, und es wirde heifsen, dafs auch die Fiirsten und Edlen der Heiden gleich ihren
Volkern selber zum Volk Gottes gehoren, als Untertanen und Vasallen des wahren Gotles, ja dals
die Heiden nun selbst Volk des Gottes Abrahams geworden sind. ,Der Ausdruck ist kithn und
bezeichnet den hochsten Gipfel des auf dem Gebiet des alten Testaments erreichten Universalismus.
Sollte er deswegen, weil diese Hohe sonst nicht erreicht ist, unmoglich sein?* bemerkt Biithgen
zu der Stelle. Allerdings ist dieser Gedanke, ein Hirt und eine Herde, einzigartiz und ohne
Analogie in der alttestamentlichen Religionsgeschichte, und man wird daher wohl mit vielen Aus-
legern zu einer anderen Erklirung oder Lesart: ..Zum Gotte Abrahams® oder wzugleich mit dem
Volk des Gottes Abrahams* seine Zuflucht nelmen miissen '),

Einerlei, wie aber nun das kinftige Verhilinis der Heiden zu Israel und seinem Gott
gedacht wird, ob eine grindliche Vertilgung und Ahndung aller Frevel erhofft, oder eine Be-
kehrung zu Jahve und Aufnphme in das Volk Gottes fiir moglich erachtet wird, immer erwarten
die Juden fir sich eine nahe bevorstehende grofse Wendung im Weltlauf, die messianische Heils-

zeit, wo Jahve erscheinen wird, den Erdkreis zu richten und sein Reich unter seinem Volk nen

') Olshausen, de Lagarde, Cheyne u. n. ergiinzen vor OV ein ausgefallenes oy
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zu grimden, wo er alle Segnungen iiber dasselbe ausschiitten, wo die Frommen iber alle Gotl-
losen sei es in oder aufser Israel herrschen und dadureh fiir jedwede Schmach und Unterjochung
Entschiidigung finden werden. Und zwar scheint diese Hoffnung in den Zeiten der letzten syri-
gchen Bedriickung unter Antiochus Epiphanes, sowie wihrend der makkabiischen Freiheitskimpfe
noch viel hochgespannter und dringender aufgetreten zu sein als in fritheren Jahrhunderten, wie
uns besonders Daniel und psendoepigraphische Schriften zeigen. Zu  vergleichen ist  hierzu
der Aufsatz von Stade in der Zeitschrift fir Theologie und Kirche 2. Jahrg. p. 3691: ,Die
messianische Hoffnung im Psalter. Stade zeigt hier richtig, dals es sich fiir uns nicht darnm
handeln kann, in dieser oder jener Psalmstelle eine Weissagung auf den Messias zu finden, sondern
iiberhaupt im Psalter das Vorhandensein jener Hoffnung auf das baldige Eintreten der messia-
nischen Weltkataztrophe nachzuweisen, wobei seine Ergehnisse freilich insofern wesentlich einzu-
gchrinken sein werden, als er in allen Psalmen einen Ausdruck des Gemeindeglaubens sieht und
fast in jedem einzelnen Liede, auch bei durchaus persinlich oder ganz allgemein gehallenen
Wendungen, (stehe auf, Jahve, eile zu meiner Hilfe, schweige nicht, wache auf, rette mich, hilf,
sel mir gnidig, heile meine Seele, stelle uns wieder her u. a.) eine bestimmte messianische Be-
ziehung slatuiert. Die Segnungen der messianischen Zeit sind einerseits wohl geistiger Arf, eine
Goltesherrschaft, ein Reich des Guten, wo alles Bise. und Widergdttliche verschwunden ist, aber
mehr noch treten materielle Gesichtspunkte, dufsere Herrschaft, Besitz und Fruchibarkeit des
5. 85, 9—14, wo die Zukunfis-

hoffnungen des von Gott begnadeten und aus dem Exil zurickgefihrten, aber seine vollige Wieder-

Landes u. a. in den Vordergrund. Doch vergleiche besonders

herstellung  erst noch erwartenden Volkes geschildert werden. Hier stehen die geistigen Segens-
gaben an erster Stelle und werden zuletzt abschliefsend wiederholl. Dazwischen ist die Frucht-
barkeit des Landes, ein sehr oft wiederkehrender Zug des messianischen Zukunftshildes, erwihnt:

oJa, seine Hilfe ist nahe depen, die ihn firchten, dafs Gottes Herrlichkeil

[in unserm Lande wohme.
Gnade und Treue begegnen einander, Gerechtigkeit und Friede kiissen sich.
Treue sprofst aus der Erde hervor, und Gerechligkeit schaut vom Himmel herab.
Ja, Jahve wird Gutes gewihren, und unser Land wird sein Gewichs geben,

Gerechtigkeit geht vor ihm her und achtet auf die Richlung seiner Tritte,

Vel. dazu Jes. 48, 8; 41, 2; 58, 8. Auch Ps. 132, 15 werden geistige und leibliche Seg-

nungen fur die Heilszeit nebeneinander genannt:

oIhre Nahrung will ich reichlich segnen, ihre Armen mit Brol sittigen;
Ihre Priester will ich mit Heil bekleiden und ihre Frommen sollen frohlich jubeln.

Nun wiren noch die im eigentlichsten Sinne messianischen Psalmen zu betrachten, d. h.
die unter einem kinftigen idealen Konig und Davidssprofs das Endheil verwirklicht sehen oder
aber einen gegenwirtigen Fiirsten so idealisieren, dals er als Triger des messianischen Heils und
dieses selbst schon als gekommen erscheint.  Wir beginnen mit Psalm 2. Duhm deutet ihn auf
Aristobul I oder Alexander lanniius, auf letzteren aunch Hitzig, was Bithgen entschieden zuriick-
weist; und was auch sehr unwahrscheinlich ist wegen seines Wiitens gegen die einflulsreiche

Partei der Pharisier, obwohl dasselbe nicht gleich in seinen ersten Regierungsjahren begann. Doch
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denkt auch Bithgen an die makkabaische Zeit, Nowack konstatiert ein non liquet, hilt aber daran
fest, dafs der Psalm eine bestimmte historische Veranlassung haben miisse, und dals es sich nichi
um den Kampf gegen erst zu unlerwerfende, sondern nm die Niederwerfung aufrilhrerischer
Vilker handle. Baudissin meint (Einl. p. 665), er konne vom Dichter als eine .,poetisch ver-
gegenwiirtigende Prophetie des Angriffs der Vollker gegen das messianische Reich der Endzeit*
verstanden sein.  Bei der Deutung auf einen fir die Zukunft erwartéten idealen Konig ist die
perspektivische Situation eines kinfligen Unterworfenseins, einer Empérung und darauf wieder
folgenden villigen Unterwerfung sehr kimstlich und gleichsam in der Lult sehwebend. Natiirlicher
isl es jedenfalls, wenn an einen gegenwirtigen Firsten gedacht ist, der schon einen Teil der
Vislker sich unterworfen hat, die nun seine Herrschafl abzuschiitteln, seine Fesseln zu zerreilsen
trachten. Aber eitel ist ihr Anschlag, vergeblich ihr Toben, Jahve spottet nur ihres Unterfangens,
denn er selbst hat ja den Konig als seinen Stellvertreter auf Erden, seinen ,,Sohn® (2. Sam. 7. 14)
auf Zion eingesetzt, und er wird ilm nicht allein diese Empirer, sondern alle Volker der ganzen
Erde unterwerfen, die dieser miihelos mit seinem Scepter wie Topfergelifse zerschmettern mag.
Daher gibt der Singer den Aufrihrern den wohlmeinenden Rat, sich gutwillig beizeiten zu unter-
werfen, damit nicht der bald anbrechende grofse Tag des Gerichts und Zorns sie ins Verderben
stiirgl,  Wie kein anderer, zeigt dieser Psalm die erstaunlich kihnen Zukunftserwartungen der
Juden in der letzten Zeit nationalen Aufschwungs; es ist nichts weniger als die vollendete Well-
herrschaft in' politischem Sinne. Das Religidse tritt hei diesem Messiashild stark hinter dem
Kriegerischen zuriick. Trotzdem ist bekanntlich schon im nenen Testament (Apg. 4, 256f.; 13, 33,
Hebr. 1, 57 5,5, Apoc. 2, 27; 19, 15) der Psalm auf Jesus Christus gedeutet, dessen Name
wMessias' und ,Selin Gottes** hauptsiichlich wohl hier seine Quelle hat.

Ahnlich im Ton und Inhalt ist Ps. 110. Auch hier wird dariiber gestritten. ob ein gegen-
wirtiger Fiirst (Jonathan oder Simon) oder der zukinftige Messias gemeint ist. Die meisten
Neueren nehmen das erstere an. Duhm und Cheyne beziehen ihn auf Simon, zum grofsen Teil
wegen des Akrostichs auf diesen Namen in v. 1—4, was aber Zufall sein kann. Bithgen findet
die Dentung aof Jonathan bestehend, entscheidet sich aber doch fiir messianische Erklirung,
Baudissin sieht in dem Psalm eine Yerherrlichung Davids aus spiterer Zeit. Der angeredete Fiirst
soll die |!t'if!:¢lEl'Ht'hu mit der weltlichen Herrscherwiirde vereinigen, was sowohl auf Jonathan als
auch auf Simon passen wirde. Doch die Hasmonder waren von Geburt an Priester, und das
Konigtum kam spiter hinzu, wihrend im Psalm umgekehrl ewiges Priestertum dem weltlichen
Herrscher als etwas Aufserordentliches beigegeben wird. Wieder ist von dem Tag des Zorns die
Rede v, 5. Der Gesalbte ist der Heerfirst, dem sein Volk willig folgt. Jahve legt ihm seine
Feinde zum Schemel seiner Fiifse, und er oder sein Gesalbter hilt Gericht unter den Israel um-
drimgenden Volkern. Die kriegerische, die Heiden niederschmetternde Titighkeit ist wie in Ps. 2
die Hauptsache, nur dafs hier nicht geradezu. auf eine universale Weltherrschaft angespielt wird.
Im neuen Testament wird der Psalm einstimmig auf Christus bezogen, bekanntlich auch von Jesus
selbst. Doch ist in beiden Psalmen die messianische Deatung schon dlter, was bei 2 die Namen-
losigkeit und die Stellung an der Spitze des Psalters neben dem gesetzlichen Lehrgedicht (1),
bei 110 die Uberschrift ,,von David* beweist.. Wie man sie aber auch erkliren mag, ob messia-
nisch oder, zeitgeschichtlich, Schwierigkeiten bleiben in jedem Fall: Psalm 72 ist woll urspring-

lich nichts weiter als ein Lied auf den, Regierungsantritt irgend. eines israelilischen vorexilischen
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(Bithgen) oder nachexilischen (Duhm) Konigs (schon wegen v. 15b.). Auch der schone Wunsch,
dals er sich der Armen und Bedriickten annehme, hat an sich nichts Messianisches. Dagegen
werden v. S—11 ein spiterer Einschub sein (Bithgen, Duhm, Giesebrecht), als man den Psalm
schon  messianisch verstand; sie malen in dbersehwiinglichen Ausdriicken die Weltherrschaft des
Messias, die Konige der entferntesten Yolker und Inseln werden ihm huldigen. Ebenso ist Ps, 45
nur ein Brautlied aul die Hochzeilsfeier eines israelitischen (v. 8), wahrscheinlich vorexilischen
Konigs mit einer auslindischen (v. 11) Firstentochter. Ps. 20 ist ein Segenswunsch auf den
in den Kampf ziehenden Konig, dem Jahve helfen wird, denn der Feind will durch Wagen und
Rosse, Israel durch den Namen seines Gottes stark sein, Ps. 21 ist das Seitenstiick dazu. Jahve
hat die Winsche des Konigs erfiilll, ihm Sieg und Hoheit verlichen und wird auch in Zukunit
seine Feinde niederwerfen. Die Datierung ist in beiden unsicher, die meisten Neueren selzen sie
in die makkabiische Periode. Cheyne und Smend deuten Ps. 20f., 45, 72 messianisch. Will-
kiirlich scheint es uns, wenn Smend u. a. in 20f, 61, 6. auch 2 unter dem Konig das Volk
Israel oder .die personificierte Reichsherrlichkeit Israels verstehen (vgl. Wellhausen Skizzen VI
p. 169f). Ps. 132 konnte dagegen direkl messianisch erklirt werden: Gott mige Davids Ver-
dienste, besonders seine Bemihungen um die Bundeslade seinen Nachkommen zugute kommen
und den verheilsenen Sprofs aus seinem Stamm den Thron besteigen lassen v. 1—10. Der gitt-
liche Schwur (v. 11— 18), der Verheilsene werde erscheinen und mit ihm adufsere Segensfiille
(v. 15), gottliches Heil (v. 16) und Sieg aber die Feinde driickt die sichere Erwarlung seines
Kommens aus und entspricht auch sonst der messianischien Vorstellung. Dubm spricht dem Psalm
ohne Grund jede messianische Farbung ab und bezieht ihn auf die hasmoniischen Fiirsten.

Wir konnten demnach als streng messianisch nur 132 heanspruchen, wihrend 2 und 110
die messianische Heilszeit eigentlich als schon gekommen betrachten, obwohl beide und mit ihnen
andere, wie 72 und 45 schon sehr bald von der Tempelgemeinde messianisch umgedeutet wurden.

Wenn wir noch einmal zusammenfassend zurickblicken, sehen wir also, dals die grofs-
arlige ldee eines die Erde umspannenden Reiches Gottes in der Gemeinde lebendig ist, und dafs
die Erkenutnis, die israelitische Religion sei zur Weltreligion bestimmt, durchzubrechen beginnt.
Freilich ist dieses messianische Reich noch in sehr weltlichem Sinne gedacht und oft nicht viel
mehr wie die Weltherrschaft der Juden, wenn paticlich auch die religiose Seite, die Beseitigung
aller Bosen und Gott Widerstrebenden und die unumschrinkte Herrschaft und Anerkennung
Jahves hei allen Volkern stillschweigend immer vorausgeselzt wird. Aber von einer inneren [Iher-
windung der gottfeindlichen Well durch die wahre Gotteserkenninis ist und kann noch npicht
die Rede sein, und ein Messiashild, wie es z. B. in Ps. 2 und 110 gezeichnet ist, widerspricht
aufs stirkste dem Messias, wie er wirklich Israel und der Welt gesandt wurde.

II. Die Gottlosen und die Frommen und der allgemeine Charakter
der nachexilischen Frommigkeit.

Wir wenden uns zu den innerjidischen Gegensitzen zwischen den Gottlosen und Frommen,
die fast den ganzen Psalter durchziehen, und suchen auf Grund der einschligigen Stellen ein
Charakterbild zunichst der ersteren zu zeichnen. Es ist nicht dberall moglich, sicher zu ent-
scheiden, wer unter den Gottlosen, Frevlern und Widersachern gemeint ist, Heiden oder Volks-
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genossen; wir werden uns daher moglichst aul die Stellen beschrinken, wo offenbar von letzteren
die Rede ist'). Duhm setzt viele dev hierhergehorigen Psalmen in die Zeit der makkabiischen
Konige, besonders des Alexander lannaus (so 9f, 14, 17, 56- 59, 64, 82, 92, 94, 140) und
lilst in ihnen die Pharisier die fibermitigen hasmoniischen Firsten und den zu ihmen haltenden
sadduciischen Priester- und Kriegeradel befehden; vgl. Einl. 21f. Findet er doch sogar mittels
einer kithnen Konjektur in Ps. 17, 4 das Wort ,,Pharisier”, das uns unter Hyrkan I (135—105)
zum erstenmal begegnet?)., In ihmen tauchen die Chasidim, Asidier wieder auf, die treu am geselz-
lichen Judentum und viterlichen Glauben festhiellen gegen die herrschenden griechenfreundlichen
Kreise, aber als Sekte nur fir die Religion eiferten, sich mit dffentlichen Angelegeuheiten wenig
beschiftigten und zuerst auch mit den Makkabierfihrern sympathisierten. Spéter wurden sie
jedoeh zur michtigen, streng gesetzlichen Partei und trennten sich von der nationalen, aber immer
mehr verweltlichenden Partei der Hasmonder, bis es unter Alexander lannins zum offenen Bruch
und zur Todfeindschaft kam. Inwieweit und ob dberhaupt diese Kimpfe sich in den Psalmen
wiederspiegeln, muls, wie in der Einleitung bemerkt, vorliuflig noch eine offene Frage bleiben.
In den sogenannten Psalmen Salomos spielen sie allerdings eine grolse Rolle, hier sind mit den
Gottlosen ganz deutlich die verhafsten Hasmonder und ihr Anhang, die Sadducier, gemeint. Fir
die in Rede stehenden Verhiltnisse unseres Psalters lifst sich nur so viel sagen, dals tiefgehende
Giegensitze, zwei grundverschiedene Lebensrichtungen in der jidischen Gemeinde selber vorhanden
waren, hervorgerufen in erster Linie durch die strenge, scharf in das offentliche und héusliche,
besonders eheliche Leben eingreifende Gesetzesreligion, die Esra eingefithrt hatte in der sehr be-
rechtigten Absicht, dadureh den unerschiitterlichen und allein standfesten Damm aufzurichten gegen
die von allen Seiten eindringenden und die Reinheit der jidischen Religion verwischenden heidnisch
hellenistischen Einfliisse. Die Bicher Esra und Nehemia zeigen, mit wieviel Schwierigkeiten und
Widerselzlichkeiten beide Manner zu kimpfen batten. Die heidnische Umgebung, besonders die
heidnischen Statthalter und Machthaber in Jerusalem oder in der Nachbarschaft waren ein forl-
wihrender Anlafs, die jidische Religionstreue auf die Probe zu stellen und laue oder gleichgiltige
Juden mit ihnen sympathisieren zu lassen, mochten doch gewils oft auch einheimische Juden sich
fiir solehe Stellungen hergeben und als jidische Tyrannen sich noch verhalster machen wie die
Heiden selber, Daher ist auch die Unlerscheidung zwischen jidischen und heidnischen Gottlosen
in den Psalmen durchaus nicht immer leicht, in sittlich-religioser Beziehung war eben kaum ein

Unterschied zwischen beiden. Dazu kam die sociale Kluft unter den Juden selber, die Bedrickung
der Armen und Geringen durch die Reichen und Vornehmen, welche die vorexilischen Prophéten
so unerbittlich gestraft hatten, und die nach dem Exil solort wieder einzureilsen schien, und
schliefslich die innerlich sittliche Verwahrlosung, die Unzuverlissigkeit und Unehrlichkeit, Falsch-
heit und Heuchelei vieler Juden in Handel und Wandel, im Marktverkehr, im Offentlichen und
privaten Leben. Daraus ergibt sich ein religivser, nationaler und ethisch-socialer Gegensatz, der

1y Vgl. Stiirck, Die Gottlosen io den Psalmen, Stud. und Krit. 1897 p. 449 Der Verfasser bietet
eine erschijpfende Zusammweostellung des Materials, steht aber ganz auf dem das Kollektivich vertretenden Stand-

ch ein anderer ist wie der uosere.

punkt Smends und Cheynes, sodals sein Gesichtspookt vie
*) lis heilst hier von den Frommen: ,Jch habe die Pfade des Gewalttiitigen, "{‘!":&;1 heobachtet”, was

allerdings nur einen gezwungenen Sion gibt, etwa ,um mich von ihoeo abschrecken zo lassen®. Dohm liest
dafiir pho5 oder ;;'n-:';-: wDie Wege eines Abgesonderten, Pharisiers hielt ich fest®,
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in den Schlagworten der Frommen oder Gerechten und Gottlosen oder Frevler den Hauptausdruck
findet. Gleich der erste Psalm gibt uns eine bedeutsame Schilderung beider. Die Gottlosen er-
scheinen als zu einer Genossenschaft, Partei gehorig, ,.der Rat der Gottlosen* v, 1: dhnlich 26. 5
»die Yersammlung der Bosewichter®, oder 64, 3 ,die Gemeinschaft der Bisen, die Rotte der Ubel-
titer“. Die Frommen sind die Liebhaber des Gesetzes, die nach der Forderung des Deuter. 6, 7

Tag und Nacht dardber nachsiunen und sludieren v. 2. Die Gottlosen dagegen sind ,,die Siinder*,

welche es mit Absicht dbertreten, besonders an die Kultusgebote sich nicht kehren, und ,.die
Spotter®, die im lirmenden Kreise der Gleichgesinnien, etwa von Wein und Rauschtrank erhitat,
wie uns solch eine Spotterrunde Jes. 28, 7L vorgefihrt wird, mit frivolem Hohn dber das Gesetz
und seine Eiferer herziehen. Aber il Lebenswandel fiahrt zum Untergang v. 6, vgl. Ps. 37, 10;
112, 10; im messianischen Endgericht werden sie nicht bestehen ond aus der Gemeinde der
Frommen ausgeschieden werden v. 5. Diese brauchen das Gericht nichl zu firchten, wie auch
ihe dufserer Lebenslauf ein glicklicher ist und durch kein Milsgeschick gestort wird v. 3.  Die
gottlosen Gesetzesveriichter werden verschiedentlich auch Ps. 119 erwilbnt.  Verfluchte Ubermiitige
heifsen sie v. 21, 51, 69, 78 und Ps. 19, 14; Abtrinnige v. 158, vgl. 125, 3; sie fragen nichts nach
den Satzungen v. 155, irren ab vom Geselz v. 118, verlassen v. 53, brechen v. 126, vergessen
es v. 139. Dazu gehoren auch die Zwiespiltigen, Halben, Schwankenden v. 113, welche auf beiden
Seiten hinken wie 1. Kon. 18, 21 und die Frommen von der Beobachtung des Gesetzes abhalten
wollen v. 115. Die gottlosen, gewalttitigen Volksgenossen, Machthaber und Tyrannen werden in
folgenden Stellen geschildert: 10, 2: ,0b des Ubermuts der Gottlosen mufs der Elende sich
angstigen*', Y. TiL: ,,Sein Mund ist voll Fluchens, Trug und Gewalttat, unter seiner funge
birgt sich Unheil und Verderben. Er liegt im Hinterhalt der Gehdfte, mordet insgeheim Un-
schuldige, seine Augen spiahen nach dem Ungliicklichen. 73, 61.: ,Darum ist Hoehmut ihr
Halsgeschmeide, Gewaltlat umhillt sie als Gewand . . . sie holnen und reden in Bosheit. reden
Bedriickung von oben herab®. 140, 2{f.: , Errette mich Jahve vor bosen Menschen, vor den ge-
walttitigen Leuten behiite mich, die in ihrem Herzen Boses ersonnen haben, jeden Tag Kimpfe
erregen. Sie haben ihre Zunge wie eine Schlange gescharfl, Otterngift ist unter ihren Lippen‘,
52, 3M.: ,Was rilhmst du dich der Bosheit, du Tyrann . . . deine Zunge sinnt Verderben wie ein scharfes
Scheermesser, du Arglist Veriibender! Du willst lieber Boses als Gutes, redest lieber Liigen als
Walirheit®,

Leben, an deren Hinden Schandlat klebt und deren Rechte voll ist von Bestechung:. 54, 5:

26, 9f.: ,Raffe meine Seele nicht mit Sindern dahin und mit Blutmenschen mein

»Denn Vermessene haben sich wider mich erhoben und Gewalttitize trachten mir nach dem Lebent,
123, 4: ,Grindlich satt ist meine Seele des Hohns der Sichern, der Verachlung der Stolzen‘.
37,32: ,Der Gottlose lauert auf den Frommen und trachtet darnach, ibn zu toten®. V. 14:
.Die Gottlosen haben das Schwert geziickt und den Bogen gespannt, um den Elenden und Armen
zu fillen, um den Redlichgesinnten hinmzuschlachten®. Vgl. noch 17, 91.: 22, 131 176: 35: 64:
120, 5. Vielfach tritt hier auch schon die ethisch-sociale Seite hervor, die schamlose Bedriickung
und Vergewaltigung der Geringen und Wehrlosen sei es durch oflene Gewalttal, sei es dureh
Falschheit, Trug und Liige. So heilst es anch geradezn von den Gottlosen 94, 6: .,Witwen und
Fremdlinge wiirgen sie und die Waisen morden sie*. Sie briisten sich mil ihrem Reichium 49, 7,
trotzen auf ihr irdisches Gut 52, 9, verlassen sich auf Erpressung und Geraubtes 62. 11 und
hiufen in steter Ruhe Reichtum an 73, 12, nehmen Zinsen fir ihr Geld 15, 5, sind unehrenhaft
Fiufie Realsochule, 1904, 3
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und gewissenlos in Geschiftssachen 37, 21. Vgl 12, 6: ,Wegen der Unterdrickung der Elenden,
wegen des Seufzens der Armen will ich mich nun erheben, spricht Jahve®. Von der Unsicherheit
in der Stadt, von Erpressung und Betrug auf dem Markt, d. h. im Markthandel und im Gerichis-
wesen redet Ps. 55, 101, ,lch sehe Gewalttat und Hader in der Stadl. Tag und Nacht um-
kroisen sie sie auf ihren Mauern, und Unheil und Mihsal ist in ihrem Innern.  Verderben ist in
ihr und Bedriickung und Betrug weichen mnicht von ihrem Markt:. Ahnlich spricht 94, 20f. von
gottlosen Richtern, welche unter Wahrang der geselzlichen Formen unschuldiges Blul verurteilen.
Diese innere Unaufrichtigkeit und Heuchelei, Verlenmdung und able Nachrede gegen den Nichsten
ist es dann besonders, die immer wieder bei allen Klassen der Gottlosen geriigt wird. Vgl 5, 10:
.Denn in ihrem Munde ist nichts Gewisses, ihr Inneres ist Verderben, ein offenes Grab ist ilre
Kehle, mit ihrer Zunge heucheln sie”. 62, 5: ,,Sie haben an Liige Gefallen; mit ihrem Munde
segnen sie, aber in ihrem Innern fluchen sie*. 28, 3: ,Ralfe mich nicht weg mit den Gotl-
losen und mit den Ubeltitern, die mit ihrem Nichsten freundlich reden, withrend sie Bdses im
Sinn ' haben*. Vgl 36, 5; 50, 19£; 69, 19 — 922, Aber auch mil dem Gottesdienst und Gott
stlbst ‘treibt der Gottlose ein scheinheiliges Spiel Ps. 30, 16: ,Was hast du meine Salzungen
herzuzihlen und mimmst meinen Bund in deinen Mund, wihrend du doch Zucht hassest und
meine Worte hinter dich wirfst. V. 21: ,,Solches tatest du, und ich schwieg. Da meintest du,
ich sei ganz wie du., Das heilst, als auf das zuchtlose und frevelhafte, aufserlich notdarftig mit
der Kenntnis des Gesetzes, mit dem Abbeten frommer Worte aufgeputzte Treiben keine Strafe
erfolgte, sehlols der Gottlose, Gott sei ein dhnliches Wesen wie er selber und mit solech unwahrem
Sehein zufrieden. Ahnlich 10, 3f.: ,,Der Gottlose lobsingt Jahve und tut dabei, was ihn geliistet,
iind 'der ‘Habgierige preist und listert zugleich Jahve. Der Gottlose wahnt in seinem Hochmut:
! Er ahndet nicht, es gibt keinen Gott!* v. 11: ,Er denkt in seinem Sinn: , Gotl vergilst es,
er hat sein Angesicht verborgen, er sieht es nimmermehr; vgl. v. 13.  Ps. 14, 1: .,Es sprach
der 'Tor in seinem Herzen: Es ist kein Gott*. 54, 15: ,Sie haben sich Gotl micht vor Augen
gestellt. Es ist hier iiberall nicht von theoretischer Gotteslengnung, gondern von der torvichlen
Meifiung die' Rede: Gott sei weil fort, irgendwo hoch oben im Himmel, seine Gerichte ligen in
sl [fir diese Menschen ein unbe-

ungewisser Ferne, sein Einschreiten sei nicht zu firchien; er
stimmter, vager Begriff, ein Wort ohine Inhalt geworden. Val. 73,11 59, 8; 94, 7,28, 53 12,5.
Sie haben kein Organ firr Gott und gottliche Dinge, kein Verstindnis fir seine Gedanken und
Ratschlisse; vgl. 92, 7: ,Der tierische Mensch erkennt es nicht und der Tor begreilt das micht*,
Das macht ‘aber 'die Sinde, durch die er sich immer weiter hetoren lilst, sie wird zu einem
personifizierten’ Liigenorakel in seinem Herzen, das ihm zuflistert, nur ruhig weiler zu freveln,
ihn in Sicherheit wiegt mit der Vorspiegelung, Gott habe keine Kunde von der Schuld, mit dem
gefiirchieten Gericht sei es nichts. Das ist ungefihr der Sinn der schwierigen Worte 36, 21.1).
So frevelt er weiter in Gedanken v. 5, Worten und Werken v. 6, und hat es aufgegeben, gut zu
sein.  Er hafst die Frommen 25, 19: 34, 22; 37,12, 14, und halst Gott 139, 21.

So ist es ein recht disteres Bild, was uns in den Psalmen von diesen Menschen eéntworfen
wird, es gibt kaum einen sittlichen oder religiosen Makel, der ilmen nicht angehiangt witrde, und

wenn gewils auch in manchen Fallen die Psalmisten iibertreiben und rein persinliche Einzel-

1} Dol iibersetzt anders: ,Es spricht der Siinder: goltlus sein ist gan: osch meinvem Herzen;” d. b,

er siindigt nicht von ungefdhr, sus Ubereilung, condern mit voller Absicht,
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erfahrungen verallgemeinern und vergrofsern, es miissen doch recht triibe, von den geselzestreuen,
ernsigesinnten und friedfertigen Frommen schwer zn ertragende Verhiltnisse, ganz abgesehen
von dem heidnischen Druck, in der Gemeinde selber bestanden haben. Das wirksamste Mittel,
sich dieser Feinde und Dringer zu erwehren oder wenigstens das geprelste Herz zu erleichtern,
wo Machtmittel fehlten, war das Gebet, das sich in rihrender Klage oder dringender Bitte ergiefst ;
aber dies Gebet wird sehr oft zu leidenschaftlicher Verwimschung und Verfluchung, wie auch kaum
eine andere Empfindung als Hals den Frommen gegen die Goltlosen iiberhaupt, aber auch gegen
ind beseelt; vgl. 139, 22,

Zum Teil mogen diese Verwiinschungen gerechtfertigt oder doch entschuldbar sein als Aus-

den personlichen Fe

druck eines Gemeingefiihls, als Wunsch, die Gemeinde der Frommen von einer Klasse von Menschen
hefreil zu sehen, deren Dasein mit ihr absolut unvertriglich erscheint, oder wenn als Motiv der
Verwiinschung ihre Emporung gegen Goit genannt wird und seine Ehre durch ihre Herrschaft
oder ihre blofse Existenz gefihrdet ist. Auch gelten die persdnlichen Feinde, wo dieser Gesichis-
punkt nicht besonders erwihnt ist, im Grunde doch wieder als Feinde Gottes. Vgl 5, 11:
,.Sprich sie schuldig, o Gott! Mogen sie zu Falle kommen ob ihrer Anschlige! Ob der Menge
ihrer Ubertretungen stolse sie hinweg, denn sie haben sich wider dich emport. 31, 18: ,Migen
die Gottlosen zn Schanden werden, mogen sie umkommen und hinabfahren in die Unterwell,
mobgen die lignerischen Lippen verstummen®. 10, 15: Zerbrich den Arm der Gottlosen, und
der Bise ahnde seinen Frevel*. 28, 4f.: ,,Gib ihnen nach ihrem Tun und nach der Bosheit
ihrer Taten: nach dem, was ilire Hinde veriibten, gib ihnen; vergilt ihnen, was sie andern an-
welan, denn sie achten nicht auf die Talen Jahves und das Werk seiner Hande. Aber ebenso
oft steigern sich die Verwiinschungen zu einer [ir unser Empfinden unertriglichen Hirte und
Grausamkeit. und man hat das Gefiihl, dafs das Unglick diese Frommen nicht gebessert und ge-
Liuterl, sondern verbittert und im Innersten verhirtet hat. Vgl 69, 25 u. 28f.: Gielse deinen
Grimm iiber sie aus und die Glut deines Zorns erreiche sie. Fiige Verschuldung zu ihrer Ver-
schuldang und lafs sie nicht zur Gerechtigkeit vor dir gelangen. Sie miissen ausgeloscht werden
aus dem Buche der Lebendigen und diirfen nicht aufgeschrieben werden mit den Frommen*.
Sie sollen zeitlichem und ewigem Verderben, wie wir sagen wiirden, anbeimfallen. Noch furcht-
barer klingen die Verwiinschungen gegen einen rein persdnlichen Feind 109, 61f.; wir heben nur
die markantesten Stellen heraus: ,Sein Gebet werde zur Sinde . .. seine Kinder missen zu
Waisen werden und sein Weib zur Witwe: seine Kinder miissen oberall umherschweifen und
betteln . . . Fremde magen plindern, was er miihsam erworben hal . . . seine Nachkommenschaft
moge der Ausrottung verfallen!. .. der Verschuldung seiner Viter werde bei Jahve gedacht und
seiner Mutter Siinde werde nicht ausgeldscht*. [n der Tat iberbieten diese Fliche alles, was
wir sonst Abnliches im alten Testament finden, und doch kénnte man zu ihrer Entschuldigung
einen Gesichtspunkl gelten lassen, aufl den Hupfeld hinweist, dafs sie nimlich ,.im Privatverhaltnis
etwas zn gesucht und abstrakt Yollstindiges hitten, nm fir eine Ergiefsung . . . echter Leiden-
sehaft und nicht eher fir ein literarisches Produkt affektierter und in der Ubertreibung sich ge-
fallender Leidenschaftlichkeit gehalten zu werden®. Eigentimlich berihrt Ps. 143, 12, im 7. Buls-
psalm der Kirche, der Wunsch, die Feinde vertilgt zu sehen unter Anrufung der Gnade Gottes,
119, 84 die Befiirehtung eines Frommen, sterben zu miissen, ehe er das Gericht an seinen Ver-

folgern erlebt habe, und 41, 11 die Bitte eines Schwerkranken und unschuldig Bedringtengum
3*,




Wiederherstellung, damit er sich dann richen und Gleiches mit Gleichem vergelten konne. Im

Gegensatz hierzu lilst sich an der Hand einze

ner Stellen allerdings auch umgekehrt ein warmes
Mitgefiihl, hilfreiches Entgegenkommen, wenu nicht gar Liebe gegen den personlichen Feind nach-
weisen. So Ps, 7, 5: ,Ich errettete . . . den, der mich grundlos befehdete®. 35, 131.: Bei den
Leiden seiner Gegner hat der Singer sich in Trauergewand gekleidet, gefastet und mit gesenktem,
verhiillten Haupte wie ein Leidiragender gebetet. 38, 21: Gutes hat er ihnen angetan, aber dafir
nur Boses empfangen; 141, 5b: nur mit Gebet begegnet er ihren Bosheiten (letzteres allerdings
unsichere Lesart). Aber das sind nur sehr vereinzelte Stimmen und Ausnabhmen von der Regel.
Im iibrigen haben die besprochenen leidenschaftlichen und vielfach in direktem Widerspruch mit

christlichem Empfinden stehenden Wiinsche, die stolzen, rottlosen, I}'I':Illtli:'-i']]l'll Weltmenschen

ertilgt zu sehen, nach dem Glauben der Frommen eine gewisse Gewihr, erhort zu werden:; denn
wenn es den Gottlosen auch zeitweise gut geht, so ist ihr Glick doch nur kurzlebig und trigerisch,
ein rasches Aufblithen wird ihnen verstattet, um sie dann um so sicherer zu stirzen 92, 8. Man
mufs nur auf ihren Ausgang achten, sie kommen auf ihren schliipfrigen Wegen zu Fall und nehmen
ein Ende mit Schrecken 73, 17, Nur noch ein Weilchen, so sind sie mit ihrer Herrlichkeit
verschwunden 37, 2. 10. 351, zihneknirschend werden sie vergehen, ihr Begehren wird zunichte,
und voll Neid werden sie das Glick und Gedeihen der Frommen mil ansehen miissen 112, 10.
vol. 1.5, und diese werden ihre Lust haben und sich weiden an dem Gericht ithrer Gegner 91, 83
92, 12; 52, 8. Denn Gott selbst fithrt sie in die Irre 146, 9, stirzt sie in die tiefste Grube,
dals sie ihr Leben nicht auf die Hilfte bringen 11, 51.; 21, 10£.; 52, 7; 55, 24; 37, 28; 34, 22
(vgl. 3, B); 64, Bf.; 63, 101.

Suchen wir nun noch einmal positiv ein Bild der Gerechten und Frommen zu gewinnen,
die das Ideal einer Tempelgemeinde verwirklichen wollten, wie Jahve und das Geselz es verlangle.
Sie bilden natiirlich auch eine ahgeschlossene Partei und Gemeinschafl, eine ecclesiola in ecclesia;
vgl. 111, 1: ,leh will Jahve von ganzem Herzen preisen im Kreise und in der Gemeinde der
Frommen*. Sie sind die Geselzeseiferer Ps. 1, . die Stillen im Lande** 35, 20, d. h. die rubigen,
welifremden Leute, die dem Frieden nachjagen 34, 15; 37, 37; die Elenden, Gebeungten, Geringen,
Armen, Unterdriickten, Demiitigen 34, 4: 37, 11; 69, 33; 74, 21; die dem Nichsten kein Leid
zufigen, sondern barmherzig und mildtitig sind. So wird uns z. B. Ps. 112 das Wesen der
Frommen geschildert. V. 1: . Wohl dem Mann, der Jahve fiirchtet, an seinen Geboten so recht
seine Lust hat*. V. 3: _Seine Gerechtigkeit besteht fir immer*. V. 4: ,Ein Barmherziger,
Gnidiger, Gerechter*. V.5: ,Es ergeht dem wohl, der barmherzig ist und darleiht, der seine
Angelegenheiten auf Recht stitzt. 37, 21: ,Der Gottlose horgt und bezahlt nicht, aber der
Fromme ist mildtitig und gibt** vgl. v. 26. Pz, 15:

JJahve, wer darf in deinem Zelte Gast sein, wer darf auf deinem heiligen Berg wohnen?
Wer unstriiflich wandelt und recht tut ond von Herzen Wahrheit redet,
Auf seiner Zunge nicht Verleumdung hegt, einem andern nichts Bises zufiigt

[und nicht Schmach anf seinen Nichsten ladt;
Dem der von Gott Verworfene als verdchtlich gilt, wihrend er die,

[welche Jahve fiirchten, in Ehren hilt,

Der, wenn er zu seinem eigenen Schaden geschworen hat, es doch nicht abindert ;
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Der sein Geld nicht um Zins gibt und nicht Bestechung gegen den Unschuldigen annimmt.
- = B v =} B

Wer so handelt, wird nimmermehr wanken*. 24, 3f.:
Wer dart den Berg Jahves betreten und wer an seiner heiligen Stitte stehen?
Wer unschuldige Hinde hat und reines Herzens ist,
Wer nicht anf Falschheit ausgeht und nicht betriglich schwirt®.
Vgl. auch die Selbstbetenerung 26, 41I.:
.Jeh safs micht bei falschen Minnern und ging nicht ein zu Versteckten.
Ich hasse die Versammlung der Bosewichter und bei Gottlosen sitze ich nicht.

Ich wasche in Unschuld meine Hinde, und so lafs mich schreiten um deinen Allar, Jahive',
Ahnlich 18, 22f.:

lch hielt inne die Wege Jahves und frevelte nicht gegen meinen Gott.
Denn alle seine Rechte sind mir gegenwirtig und seine Satzungen schob ich nicht beiseite.

lch war redlich gegen ihn und hiitete mich vor meiner Verschuldung®.

In diesen Stellen. besonders in Ps. 15, der das Ideal des frommen Israeliten und Tempel-
besuchers zu schildern sucht, fillt uns eine gewisse negative Orientierung der Frommigkeit und
der sittlich-religibsen Forderungen auf. Was den Gottlosen kennzeichnet, die Unredlichkeit in
Handel und Wandel, die Unaufrichtigkeit der Gesinnung, die Eigenniitzigkeit dem Nichsten gegen-
iiber, die gereizte Stimmung gegen den Frommen, das ist die dunkle Folie, auf welcher dieser
sein eigenes Bild um so heller und nicht ohne Selbstgerechtigkeit zu zeiehnen weils. Die grolsen
positiven Forderungen, Gott zu lieben von ganzem Gemiit und aus allen Kriften und ebenso dem
Nichsten mit ungeteiltem Herzen und veller Liebe sich hinzugeben, treten iiberhaupt in den
Psalmen zuriick segen die Hervorhebung einzelner Leistungen und Forderungen einer mehr biirger-
lichen Moral und eines vor Menschenangen unstriflichen Wohlverhaltens. Doch werden wir spiter
noch auf tiefere Ziige stofsen. Merkwiirdig ist auch, dafs von der Liebe Goltes zu lsrael und
umgekehrt, die bei den Propheten, besonders Hosea, Jesaias, Jeremias so herzandringend verkiindet
resp. gefordert wird, in den Psalmen fast garnicht die Rede ist. Nur 145, 20 heilst es: wJahive
behiitet alle, die ihn lieben®, und 60, 7 werden die Juden ,.seine Gelieblen® genannt. Vgl 127524
.Der Geliebte Gottes*, 47, 5: ,Er wihlte uns unsern Erbbesitz aus, den Stolz Jakobs, den er
lichgewonnen**. 146, 8: ,Jahve hat die Frommen lieh*. Sonst heifst es mehr: LEr liebt den
Berg Zion* 78, 68; 87, 2. Und ehenso wird statt der Liebe zu Gott selbst meist nur die Liebe
zu seinem Tempel oder Jerusalem beton! 26, 8. Bezeichnend fiir die erwihnte negative Orientierung
ist besonders das ausgesprochene Selbsigefithl und die grofse Selbstzufriedenheit des Frommen,
wenn er auf das Gebahren des Gottlosen blickt. Da glaubt er auch die schirfste Priifung seiner
innersten Herzensgesinnung ertragen und selbst herausfordern zn kinnen, Gott wird keine argen
Gedanken und keine Ubertretung bei ihm entdecken 17, 3; 26, 2; 7, 10. Und so beruft er sich
auf seine Redlichkeit und Unschuld, damit Jahve ihm Recht verschaflt 7,9; 26, 1; auf seine
Frommigkeit, damit er in Feindesnot bewahrt werde 86, 2, und er weils, dafs ihm Gott nur nach
geiner Gerechtigkeit und nach der Reinheit seiner Hinde vergilt 18, 21. Er hat Jahves
Wege inne gehalten, nicht wider ihn gesimdigt, seine Rechte und Gebote standen ihm stels vor

Augen, so war er vor ihm ohne Tadel, hitete sich vor jeglicher Siinde, und daher rettete




ihn Gott aus aller Not und Gefahr, weil er Wohlgefallen an ibm hatte v. 221, Er weils, dals
Golt ihn und seinen Lebenswandel kennt, ihn selbst unterweist tiber den Weg, den er wihlen
soll 25, 12, und seinen Lebensweg mit liebender Fiirsorge begleitet 1, 6: 33,18; 37,18 und
chnet 26, 12: 27 11: 37. 23. Seine Sache ist eine gerechle 17, 1, sein Leben ist kostbar in
den Augen Gottes 116, 15, Jahve erhért sein Gebet, und das weils er als eine wunderbare Be-
gnadigung und Auszeichnung zu schiitzen 4, 4. So oft er Jahves Antlitz suchte in Not und Ge-
fahr, hat er ihn gehort und errettet 34, 5. 7. Er ist jung gewesen und alt geworden, aber nie
hat er einen Frommen verlassen oder in Bedringnis gesehen 37, 25. Kein Gut versaglt Jahve
denen, die unstriflich vor ihm wandeln 84, 12. Obgleich sich hiernach der Fromme gleichsam
als bevorzugter Giinstling Goltes diinkt, lebl er doch keineswegs immer im Glick, im Gegentel,
zahlreich sind seine Leiden 34, 20, aber es ist grundloser Hals und Anfeindung obme Ursache,
was er erfihrt, Gutes wird ihm mit Bosem vergolten, und weil er dem Guten nachjagte, wird er
hetehdet 38, 20. Da fragt er sich denn verwundert, ob er etwa umsonsl sein Herz und seine
Hand rein und unschuldig erhalten habe, wo er doch immer wieder geplagt und geziichtigt werde
73, 131. Freilich will er sich nicht ganz von Verirrungen und Verschuldungen frei sprechen,
aber diese richten sich nicht gegen die Menschen, nur gegen Gott 51, 6, sind nur ihm bekannt
und nicht derartig, dals das grausame Verhalten seiner Feinde dudurch eine Berechtigung erhalte,
und er fiirehtet, die iibrizen Frommen mochten in ihrem Vertrauen auf Gott infolge seines Un-
glicks irre werden, Er leidet schliefslich nur um Gottes willen, weil er nm seine Ehre und
seinen Tempel cifert, und die Schmihung und Lasterung Gottes fihll er als seine eigene 69, 61T,
Nur wenn ein anderer Gerechter ibm in Liebe zichtigt und zurechtweist, so nimmt er das als
eine wohlverdiente Mahnung gern hin 141, 5.

Auch eine gewisse Lohnsucht oder wenigstens die Erwartung, fir den gerechien, unsirif-
lichen Wandel und getreue Gesetzeserfillung belohnt zu werden, wird vielfach ausgesprochen,
und meistens besteht dieser Lohn in fufserem Glick und irdischem Wohlergehen: Herrschalt,
Besitz des Landes langem Leben, zahlreicher Nachkommenschaft, in der Befriedigung, den Gott-
losen gestiirzt zu sehen und in dem messianischen Heil; vgl. Ps. 26 und 25, 13: ,Ein solcher wird
im Glick weilen und seine Nachkommen werden das Land besitzen*. 37, 29: ,Die Frommen
werden das Land in Besitz nehmen und fir immer darin wohnen*. V. 34: ,Harre auf Jahve
und halte seinen Weg ein, so wird er dich erhdhen, dafs du das Land in Besitz nehmest; die
Ausrottung der Gottlosen wirst du mil ansehen®. Vgl v. 9, 11, 22 und 118, 7: Jahve ist fiie
mich, unter meinen Helfern, und ich werde meine Lust sehen an denen, die mich hassen; vgl
54, 9 und 112, 2f.: , Seine Nachkommen werden gewaltig auf Erden sein, das Geschlecht der Frommen
wird gesegnet, Fiille und Reichtum ist in seinem Hause*, 91, 16: ,Mit langem Leben will ich
ihn sittizen und ihn sehauen lassen mein Heil*; vgl. 50, 23, Bezeichnend ist die sinnige Schilderung

des Familienglickes, welches der Fromme genielst, Ps. 128:

»Wohl einem jeden, der Jahve firchtet, der seine Wege wandel!
Was deine Hinde erarbeitet, das wirst du genielsen; wohl dir, du hast es gut!

Dein Weib ist wie ein [ruchtbarer Weinstock im Innern deines Hauses,

Deine Sohne wie Olbaumsetzlinge rings um deinen Tisch.

Ja wahrlich, so wird der Mann gesegnet, der Jahve [firchtet,
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Jahve segne dich vom Zion her, so wirst du alle deine Lehenstage

Am Glick Jerusalems deine Lust sehen und Sohne deiner Sohne erleben.
Ahnlich Ps. 92, 1211.:

»Mein Auge blickte mit Lust auf meine Feinde, und meine Ohren horten ihre Freude
[an den Bosewichtern, die sich wider mich erhoben hatten.

Der Fromme sprolst wie die Palme; er wichst wie die Ceder aul dem Libanon.

Im Tempel Jahves gepllanzi treiben sie in den Vorhofen unseres Gottes Sprossen.

Noch im Alter tragen sie Frucht, sind saftvoll und frisch,

Zu verkinden, dals Jahve gerecht ist, mein Fels, und einer, an dem kein Unrecht ist*,

Oder 52, 511.:

,Die Frommen werden es sehen und sich lirchien und werden iber ihn lachen:
JDas ist der Mann, der Goft nicht zu seiner Schulzwehr machte, sondern sich

[auf seinen grolsen Reichtum verhels und aufl seine Schatze trolzte'.
Ich aber bin wie ein grimender Olbaum im Hause Goltes, verlasse mich auf

[Gottes Gnade immer und ewig®,
Auch Ps. 34 enthilt eine gewisse aulserliche Nitzlichkeitsmoral. Vel v. 101F.:

wlirchtet Jahve, thr, seine Heiligen; denn die ihn firchten, haben keinen Mangel.
Junge Lowen darben und hungern; aber die Jahve suchen, haben keinen Mangel

[an irgend einem Gut.
Kommt Kinder, hort mir zu, ich will euch die Furcht Jahves lehren!
Wer ist der Mann, der Leben begehrt, zahlreiche Lebenstage wiinscht,

(um Glick zu erleben?
Wahre deine Zunge vor Bosem und deine Lippen vor triigerischer Rede!
Halte dich fern vom' Bosen und tue Gutes, suche Frieden und jage ibm nach!
Die Augen Jahves sind anf die Frommen gerichtet, und seine Ohren aufl ibr Geschrei.
Sie schrieen, und Jahve hirte und rettete sie aus allen ihren Noten'.

Vel noch 13 15, 5 16; 94, 121 In seiner Bedringnis durch die Gottlosen harrt der

Fromme auf Gottes Gerichte und trostet sich ihrer 119, 43. 52f, ja er kann iiber sie frohlocken
48,12, denn sie bringen ihm nur Gules 62, 13.

Aber wir wirden die Frommighkeit dec Psalmen ongerecht und einseitig' beurteilen, wenn
wir® bei diesen fduferlich euddmonistischen, selbstbewulsten und selbstgerechten, tiberall die An-

siilze neutestamentlich-pharisaischer Denkweise verratenden Zigen Halt wachten. In der Tat weist

das Charakterbild des Frommen noch eine Reihe ungleich edlerer ‘und schonerer Seiten auf.

Dahin ist vor ‘allem das unbedingte, unerschiitterliche Gottvertraven zu rechnen, das ihn in keiner

L.ebensl verlifst. Er kennt Keine Menschenfurcht, 27, 111.; 56, 5. 12, er ist iiberhaupt durch
nichts zu schrecken und in Sicherbeil inmitten von tausend Gefahren Ps. 91, Besser ist’s {or ihn,
bei Jahve als bei Menschen Zuflucht zu suchen 118, 711 ; 146, 311, denn in Gottes Hand allein

stehen all seine Geschicke 31, 16. 'Menschenhilfe ist eitel und nichtig, mit Gott aber verrichiet




man Heldentaten 44, 6 —9; 60, 131.; 108, 13f. Gott, nicht das Heer schiitzt den Kdnig 20, 8;
43, 16ff. Fest wie der Berg Zion stehen, die aul Gotl harren 125, 1. Wer dagegen eigener
Kraft vertraut, darf nicht auof seine Hilfe rechmen 147, 10. Und gerade das unterscheidet ihn
prinzipiell von den dbermitigen, aufgeblasenen Gottlosen, die mit ihrer eigenen Kraft und Stirke
sich bristen 94, 2; 119, 21; 101, 5; 5, 6. Das Gotlvertrauen hat oft etwas kindlich Einfaches,
es ist die friedliche Ruhe des Vorsehungsglaubens, der sich in Gottes Obhut geborgen weils,
Ps. 23 30, 6: ,.Sein Zorn wihrl nur einen Augenblick, aber lebenslang seine Huld, am Abend
kehrt Weinen ein, aber am Morgen Jubel. 121: Tag und Nacht, anf der mihevollen Pilgerfahrt
und daheim im tiglichen Tun und Treiben (v. 8) wacht das Hillerauge Gottes iber jeden Schritt.
Yergeblich. ist alles vielgeschiftige Sorgen und mihselige Arbeiten ohne Jahves Hille, den Seinen
aber gibt er’s im Schlaf 127, 1f. Vgl die rihrenden Tone sich bescheidender und entsagender

Ergebung in seinen Willen von Ps. 131:

~Jahve, mein Herz ist nicht stolz, und meine Augen sind nicht hoffirtiz, und ich
[gehe nicht mit Dingen um, die mir zu hoch und zu wunderbar sind,

Sondern ich habe meine Seele gestillt und geschweigl, wie ein entwihntes Kind

[an seiner Muftter, so ist meine Seele in mir entwdhnt.

Harre, Israel, auf Jahve von nun an bis in Ewigkeit*.

Ahnlich das demiitig vertrauensvolle Ausschauen nach gottlichem Erbarmen in Ps. 123,
und 27, 10; ,Mein Vater und meine Mutler haben mich verlassen, aber der Herr nimmt mich
auf**, Ebenso oft erhebt sich jedoch das Gottvertrawen zu heroischer Stirke, wichst nur mit der
Grofse der Not und ringt sich zu der felsenfesten Gewilsheit durch, dafs bei aller scheinbaren
Goltverlassenheil, trotz hochster dulserer Drangsal und innerer Beingstigung doch, die auf Jahve
harren, nimmermehr zu Schanden werden 22; 25, 11f,; 56; T1. VYgl. 46, 2f.: , Gott ist unsere
Zuflucht und Stirke, als machtige Hilfe in Noten erfunden. Darum firchten wir uns nicht, wenn-
gleich die Erde wiche, und die Berge wankten und mitlen ins Meer stirzien‘.

Oder ein und derselbe Psalm zeigt uns die verschiedensten Stimmungen, flehentliche
Klage und (Bitte um Errettung, feste Zuversicht, dals die gottliche Hilfe naht, und zugleich
jubelnder Lobpreis und Dank fiir erfahrene Rettung, die nicht schon wirklich da ist, sondern
in kithnem Glaubensmut als schon eingetreten und vollzogen mit geistigem Auge geschaut
wird Ps. 31.

Ahnlich das schine Lied 42. 43, wo die wehmiitig rithrende Klage und das tiefe Sehnen
nach Gott und seinem Heiligtum immer wieder ausmiindel in die Selbstaufforderung des Singers
an seine gebeuglte und niedergeschlagene Seele, sich aufzurichten in der Hoffnung und Zuversicht,
dals sie dennoch einst Loblieder [ir erfahrene Hilte wird anstimmen kinnen (vielleicht vorexilisch).
Auch die Psalmen 13, 59 und 28 zeigen eine solche Stufenfolge der Stimmungen, Sehnsucht nach Hilfe
und Klage, vertrauensvolle Hoffnung und Dank. Ganz anders dagegen Ps. 88, ,eine Klage in der
tiefsten Tonart ohne Hoffnung, wie aus der Holle heranf* (Hupfeld). Aber auch hier in Elend
und Todeskrankheit, in furchtbarster Angst und Anfechtung, in dem Gefiihl, Gottes Schrecken

und Zornesgluten in hochster Steigerung zu erfahren, bleibl doch Jahve der einzige, an den jeden

Tag immer wieder die erschitternden Klagerufe sich richten, und von dem also auch allein trotz




aller Verzweiflung Hilfe oder Erleichterung von dem Singer erwartet wird, wenn er auch nicht
mehr zu hoffen wagt. In Ps. 62 ist das Stillesein zu Gott, das geduldige Harren auf sein Ein-
schreiten, durch Refrain hervorgehoben (v. 2f. 61.) die einzige Waffe des Dichters gegen offene
Gewalttat und versteckte Falschheit der Feinde (v. 41.) bei der Nichtigkeit der Menschen und der
Unzuverlissigheit ihrer Hilfe (v. 10). Schon ist die Sehnsucht nach Gott und seinen geistigen
Giitern in Ps. 63 geschildert: Gottes Macht und Herrlichkeit ist der Psalmist im Tempel inne
geworden, und nun ist ihm die Erfahrung seiner Gnade besser als physisches Leben, er ersittigt
seine Seele an ihm wie an dem fettesten Opfermall. Gott ist ihm fortan der Gegenstand des
stillen Nachsinnens auf dem nachtlichen Lager und des laulen Lobpreises seiner Lippen; auch
ohne Tempel und fern von ihm kann er sich jetzt lebenslang seines Gottes erfreuen. Eigentiimlicl
beriibrt nur wieder am Schlufs die Erwihnung der Feinde und die frohe Erwartung ihres Sturzes
(doch vielleicht ist Ps. 63 vorexilisch). Neben dem Gottvertrauen und dem sehnsichtigen Ver-
langen nach einer Gemeinschaft mit ihm ist ferner der Trost und die Wonne dieser Gemeinschalt
selbst, die Gewilsheit, in der Gnade und Huld Gottes zu stehen, das schonste Zeugnis fir eine
wahre und Lief innerliche Frommigkeit, ein von allem andern absehendes, einzig und allein auf
Gott gerichtetes Lebensprinzip. Mit dem Ausdrack: ,Mein Teil ist Jahve* wird Gott oft geradezn
als das hichste und einzige Gut des Frommen auf dieser Erde bezeichnet: 16, 5; 73, 26 - 142, 6.
Vgl. 16, 2: ,Ich spreche zu Jahve: du bist mein Herr, es gibt firr mich kein Gut aufser dir‘,
Vgl. das lebhafte Gefiihl einer geistigen Goltesnihe 16, 8: ,,fch habe Jahve bestindig vor mir
stehen*, 23, 4: ,Du bist bei mir*, 73, 28: , Mir aber ist die Nihe Gotles kastlich®. Zu sieg-
haftester, weltiberwindender und himmelansteigender Hohe erhebt sich die Gewilsheit unverlierharer
Gottesgemeinschaft in den berahmten Worten 73, 23f1: ,Aber ich bleibe stets bei dir, du hiltst
mich bei deiner rechten Hand* ete. deren genauere Besprechung zu verschieben ist.

So ist die Gottesvorstellung des wahren Frommen eine lebendige und innige, seine Goltes-
furcht micht das unsichere Gefiilhl knechtischer Scheu, sondern kindliches Zutrauen und unbe-
dingtes Abhingigkeitshewulstsein; sie treibt ihn aber zugleich auch dazu, auf seinen Wegen zu
wandeln 128, 1. Gott ist ihm fuhlbare Wirklichkeit und inneres Erleben, sein Eingreifen an
jedem Ort und zu jeder Zeil selbstverstindliche Gewilsheit; Grofses und Kleines, Glick und Leid,
Lohn und Strafe, alles kommt unmittelbar aus seiner Hand. Wenn auch oft in dufseren und
inneren Noten die angstvolle Frage und Klage auftaucht: , Herr, wie so lange®, nirgends regt
sich doch ein Zweifel, dafs Golt nicht die Geschicke der Seinen lenke und nicht dennoch zuletzt
alles zum guten Ende hinausfihre.

III. Tempelkult, Opfer und Gesetz.

-

In der priesterlichen Geselzesschrift, die durch Esras Bemithungen offizielle Geltung er-
langte, ist der kultische Gesichtspunkt der beherrschende, obwohl die sittlichen Vorschriften nicht
gering geschiiizt oder gar abgeschafft, sondern stillschweigend mit vorausgesetzt werden. Doch
fehlt auch sonst nicht das sittliche Moment, denn alle Ceremonien sollten nur Gottes fleckenlose
und unantastbare Heiligkeit vergegenwirtigen, und die in ein umfangreiches System gebrachten
Opfer, nicht mehr wie friher eine erfreuende Gabe an Goll, eventuell mit dem Zweck, ihn
ginslig zu stimmen (so noch I Sam. 26, 19), sondern — vor allem die vielen Siind- und Schuld-
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opfer — ein von ihm selbst verordnetes Gnadenmittel, sollten in der Gemeinde fortwihrend das
Bewufstsein ihrer Sindhafligkeit wachhalten, ihre kullische und sittliche Reinbeit vor Gott be-
wahren und ihre unvorsitzlich geschehenen Ubertretungen siihnen. So zeugen sie allerdings von
giner feinen Empfindung fir die von Gott scheidende Simde und von einem aufrichligen Sihne-
Aber Sihnopfer wurden auch fir dulserliche, rituelle Vergehen und Defekte, wie natiir-

bediirfnis
liche Verunreinigungen und dergl. gefordert, und nicht allein der Opferdienst, sondern auch die

strenge Sabbatheiligung, die Innehaltung der Speisegebote, die allgemeine Durchfibrung der Be-

schneidung war unerlifsliches gottliches Gebot, und die Ubertretung des Ritualgesetzes, ja irgend
einer dufserlichen, sittlich ganz indifferenten Vorschrift, wie Essen von Gesiuertem am Passa
(exod. 12, 181T.), Genufs von Opferfleisch im Stand der Unreinheit (lev. 7, 201.), Unterlassen einer
vorgeschriebenen Reinigung (Num. 19, 13. 20.) gall als todeswirdiges Verbrechen: der Betrelfende
sollte aus der Gemeinde hinwegeetilgt werden. So mulste natiirlich das sitlliche Feingefiihl und
das Bewulstsein fir den Unterschied zwischen wirklicher Sande und rituellem Defekt wenigstens
bei oberflichlicheren Gemiitern abgeschwicht werden, und je mannigfltiger and umstindlicher
die Kultusgebote wurden, um so mehr mulste ibre peinliche Befolgung alles Interesse in Anspruch
nehmen und die Gedanken an die Notwendigkeit einer Herzensreinigung in den Hintergrond

dringen. Diese gesetzliche Richtung, wo der rituelle Kultus doch zuletzt alle inmerlich sittlichen
Ideen aufsaugl, hat pun im Psalter durchaus keinen Niederschlag gefunden, sodals er fast wie
sine Reaktion des einfachen frommen Geliihls auf die verwickelte Geselzesreligion Esras erscheinen
konnte. Und dieselben Zige einer aufrichtigen Herzensrommigkeit, die wir im vorigen Abschnitt
aufwiesen, entdecken wir nun auch da, wo es sich speziell um den Tempelbesuch und Tempel-
kult handelt.

Rithrend ist die Sehnsucht des Diasporajuden nach Jerusalem und den schonen Gotles-

diensten im Hause Jahves 84, 21iI:

.Wie lieblich ist deine Wohnung, Jahve der Heerscharen!

Meineg Seele sehnte sich und schmachtete nach den Vorhaten Jahves,
Mein Herz und mein Leib jubeln dem lebendigen Gott zu,

Hat doch der Sperling ein Haus gefunden und die Schwalbe hat ein Nest,
Darein sie ihre Jungen gelegt hat: deine Altare, Jahve der Heerscharen,
Mein Konig und mein Gott!®

Gliicklich sind die stindigen Besucher des Tempels, die Bewohner Jerusalems v. 5, aber
gliicklich auch die Wallfahrer v. 6. Aul der gelihelichen und miihseligen Pilgerfahrt erquickt und
stirkt sie Jahve v. 7—8, und ihr Lohn ist grofs, denn ein Tag in seinen Yorhdlen ist besser als
gonst tlausend v. 11. Vgl 122 1f: Schon der Gedanke, eine Walliahet nach Jernsalem zu
unternehimen, erfiillt den Psalmisten mit hoher Frende, und nun ist sein Glick voll, wo seine
Fifse wirklich in den Toren der heiligen Stadt stehen. So ist der Tempelbesuch nicht eine ge-
setzliche Forderung, die ungern oder gleichgiltig erfiilll wirde, sondern innerstes Herzensbediirfnis.
26,

iy

dirfe all mein Leben lang, um die Lieblichkeit der Gottesdienste Jahves zu schauen und an seinem

8: Jahve, ich habe lieb die Stitte deines Hauses und den Ort, wo deine Herrlichkeit wohnt*.
l_

[ =]

. Eins erbitte ich von Jahve, darnach verlangl mich: dals ich im Hause Jahves bleiben

Tempel meine Lust zu sehen*: 65, 5: ,,Wohl dem; den du erwihist und nahen lissest, dafs er
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in deinen Vorhafen wohne, damit wir uns ersittigen an den Giitern deines Hauses, deines heiligen
Tempels®. Und es handelt sich durchaus nicht in erster Linie um die sinnliche Frende an dem
dufseren Gepringe der Kultushandlungen bei den grofsen Festen, an dem Gedringe der bunten,
froh bewegten Menge (42, 5), an den von Musik, Gesang und Reigentinzen begleiteten Prozessionen
(68, 25: 118, 27h). — Psalm 118 gibt uns ein ungefihres Bild von einer golchen frendig erregten
Festprozession, bei der, wie es scheint, Wechselchore oder Chor und Solostimmen oder der ecigenl-
liche, zum Tempel marschierende Festzug und die ihn erwarlenden Priester sich antwortend und
ablosend aufiraten (vgl. Duhm z d. Ps). Und ebensowenig ist fiir den einzelnen, der jeweils
dem Tempel sich naht, das Opfer an sich als Dank oder in Erfillung eines Geliahdes die Haupt-
sache, obwohl die Bezahlung von Gelabden recht oft im Psalter erwihnt wird, sondern der froh=
lockende Lobpreis Jahves und die Danksagung fiir seine Gnadenerweisungen erfillt, wie auch die
meisten liturgischen Kompositionen unter den Psalmen heweisen, mehr als alles andere das Herz
des fremden Wallfahrers und des heimischen Tempelbesuchers, und ilin beseelt das briinstige Ver-
langen wnach Befriedigung des rein rveligivsen Bedirfnisses, vor Gottes Angesicht erscheinen zu
diirfen (42, 3). Denn dem Juden war die Gegenwart Gottes, den er freilich iiberall anbeten konnte,
und der ihm an jedem Ort nahe war, im Tempel doch noch bei weitem fithlbarer als anderswo.
Wie das Licht seines Gnadenantlitzes und seine Treue gleichsam personifiziert gedacht werden als
Engel, um den Frommen zum Tempel zu geleiten 43, 3; vgl. 40, 12; so ist es besonders auch
die Gnade und Treue Gottes, deren er sich im Tempel versichert weils 61, 8, und die Gerechtig-
keit Jahves, d. b, das gdttliche Heil. das ihm in den Toren des Tempels gewihrt wird 118, 19
(vgl. Jer 31, 23), und das Bewulstsein dieses Gnadenstandes, dieser heiligen Gemeinschaft mit thm
erscheint als hochstes Glick und heiligste Frende 17, 153 11, 7; vgl. 16, 11 36, 8f., wertvoller
als alle irdischen Giiter 4, 7. 23, 5F, ja als das Leben selber 63, 4.

Aber diese Gemeinschaft ist auch sittlich bedingt. Nur der Redliche und Gerechte gchant
Goltes Antlitz 41, 13 140, 14 17, 15. Die Gnade Gottes erdfinet den Zugang zum Tempel 5, 8:
_Tch aber darf ob deiner grofsen Huld in dein Haus eingehen, darf in der Furcht vor dir mich
niederwerfen in deinem heiligen Tempel**. Thm gebihrt Heiligkeit, er darf nicht profaniert werden,
weder dureh Heiden noch durch gottlose Juden 93, 5. Nur der Rechtschaflene, der unschuldige
Hinde hat und reines Herzens ist, darf den Tempel betreten 15; 24, 3{f: 118, 20.

Auch iiber das Opfer selber finden wir Ausspriiche, die als Fortsetzung echl prophetischer
Gedanken erscheinen. Aber die Siluation ist hier eine andere. Die Propheten eifern in den
schirfsten Ausdriicken gegen den Opferdienst und alle andern religidsen Ceremonien und Fesle,
vgl. Am. 5, 5, Hos. 5, 4—6. Micha. 6, Bff., Jes. 1,1, Jer. 7, 211 u. a. Amos und Hosea
haben dabei freilich den entarteten Kult des Nordreichs im Auge, aber Jeremias z B. den durch
die Einfiihrung des denteronomischen Gesetzes gereinigten Gollesdienst am Tempel zu Jerusalem,
und doch wird nirgends etwa dem veriufserlichten Opferbetrieb eine andere Opferordnung oder
eine bessere Opferauffassung gegeniibergestellt, sondern die Verwerlung aller Kultusibung scheint
eine prinzipielle und absolute zu sein. Dadurch kinnte man auf die Vermutung kommen, als ob
die Propheten den Kultus aiberhaupt abschaffen und alle Religionsiibung anf Betitigang der Liebe
und Gotteserkenntnis (Hosea 6, 6) beschrinken wollten (so Marti, Geschichte . israel. Relig.
3. Aufl. p. 1604L). Doch ist dieser Schiufs nicht berechtigl, (vgl. Smend, alttestamentl, Religions-
geschichte, 2. Aufl, p. 197 Anm).
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Denn sie reden zu einem Volk, das sich seines Gottes unwert gemacht hat, mit dem er
demniichst allen Verkehr abbrechen wird, sie reflektieren iiberhaupt nicht auf den Fall, wie sich
vielleicht spiter einmal wieder die Beziehung zwischen Goll und Volk und der dulsere Goltesdienst
gestalten konnte. Andererseits finden sich bei Jesaias auch Aufserungen, mach denen ihm ein
wiirdiger Tempelkult nicht unsympathisch sein kann, vgl. Jes. 6, 1f; 18, 7: 30, 29. In den
Psalmen dagegen ist der Kultus wiedernm als gittliche Institution sanktioniert, deswegen ist eine
ihnliche scharfe Opposition gegen die Opfer nicht mehr denkbar, und so wird z. B. Ps. 51, 201,
In einem spileren, aus einer anderen Situation heraus gedachten Zusatz (Hupfeld, Duhm) fir die
Zukunft, wenn Jerusalem nicht mehr in Triimmern liegt, auch eine vollstindige Wiederherstellung
des priesterlichen Opferdienstes vorausgesetat.

Wohl aber wird an vielen Stellen betont, dals es nicht auf die blofse Kultushandlung,
das opus operatum ankomme, sondern auf die Beschaffenheit des Herzens, So heilst es 4, 6:
»Opfert Opfer der Gerechtigkeit** (vgl. 51, 21; Deut. 33, 19), d. h. in rechischaffener Gesinnung,
oder so wie sie Jahve wohlgefillig sind, wie er sie fordert. 54, 8 ist von freiwilligen Oplern in
Yerbindung mil dem Lobpreis Jahves die Rede, dhnlich 27, 6: 66, 13—15 und 96, 8. Ps. 56, 13;
116, 175 107, 22 werden Dankopfer erwihnt, 50, 14 und 119, 108 in symbolischer Bedeutung
als Opfer des Mundes. Noch deutlicher redet Ps. 69, 31f,:

»lch will den Namen Gottes durch Lieder preisen und ihn verherrlichen mit Lobgesang.
Das wird Jahve besser gefallen als ein Stier, ein Farre mit Hornern und Klauen®.

Ahnlich 40, 7—9: Schlacht- und Speisopfer, Brand- und Siindopfer gefallen Gott nicht,
sondern sittliche Forderungen stellt er, und diesen will der Singer gern und willig nachkommen;
(vgl. 1. Sam. 15, 21). Ps. 50,8 —15: Nicht wegen seiner Opfer will Goit sein Volk zur Rede
stellen, die werden ihm tiglich zur Geniige gebracht; auch wirde er sie nicht vermissen. denn
sein sind alle Tiere des Waldes und alle Vigel des Himmels, und aufserdem nihrt er sich nicht
vom Fleisch der Stiere und Blut der Biocke; er verlangt nur die immaterielle Opfergabe des
Dankes und Lobes (v. 14 Dankopfer und Lob ist dasselbe Wort A7R) ond auch in Zeiten
der Not nur die vertrauensvolle Bitte um Rettung v. 15. Also auch hier ist durchaus nicht von
einer Abschaffung, sondern nur von einer falschen Auffassung der Opfer die Rede. Sie sind im
Geselz vorgeschrieben und mogen einstweilen dargebracht werden, aber als blols dufsere Gabe sind
sie wertlos, und wichtiger als sie ist die innere Stellung zu Gotl. Dieselbe Reflexion hegegnet
uns in den bekannten Worten 51, 161.;

y.Errette mich von Blutvergiefsen, Jahve mein Heilsgott, lafs meine Zunge iber
[deine Gerechtigkeit jubeln,

Herr dffne meine Lippen und lafs meinen Mund deinen Ruhm verkindigen.

Denn dir gefillt nicht, dafs ich Schlachtopfer bringe, sonst wollte ich sie geben,
[Brandopfer liebst du nicht.

Die rechten Schlachtopfer fir Gott sind ein gebrochener Geist; ein gebrochenes

[und zerschlagenes Herz wirst du Gott nicht verachten*.

Das  heifst, die Gebrochenheit und Zerknirschung des Geistes, die tiefe, von Reue und

Leid um die Sinde begleitete Demut (dhnl. Jes, 57, 15) bleiben das Kennzeichen des wahren
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Frommen, auch wenn er schon der gottlichen Heilszuwendung und Gnadenerweisung in Dank-
barkeit gewils geworden ist, denn um Dankopfer und nicht um Siindopfer handelt es sich nach
'dem Zusammenhang. Also das ist das Beste, was der Singer hier seinem Gott glaubt darbringen
zu konnen, keine materielle Gabe, {berhaupt nicht eigenen Besitz, sondern nur das Gefihl der
Unwiirdigkeit, des inneren Mangels und der geistigen Hilfshedirftigheit. Das klingt fast neu-
testamentlich, und man konnte sich erinnert fithlen an die ersten zwei Seligpreisungen, die Armut
an Geistesgitern und den Schmerz dariber, diese beiden Grundforderungen fir alle, die Goltes
Kinder sein wollen. Vgl. noch 141, 2: ,Mein Gebet stelle sich als Rauchopfer vor dein Ange-
sicht, das Aufheben meiner Hiinde als Abendspeisopfer. Das heilst wie die tiglich morgens und
abends auf dem Riucheraltar im Tempel angeziindeten, mit Weihrauch vermischten Speisopfer als
wohlriechender Duft aufsteigen, so will der Dichter sein Gebet zu Jahve emporsenden und es als
Opfergabe vor seinem Thron darstellen, dals er es gnidig annehme und erhire.

Diese Beispiele zeigen also nirgends die ausgesprochene Polemik gegen die Opfer, wie wir
sie bei den Propheten finden, wohl aber die klare Erkenntnis von der Wertlosigkeit der dulsern
Handlung ohne entsprechende Gesinnung, und es scheint, dafs dem Opfer diberhanpt, besonders
dem von Privaten dargebrachten, weniger Wichtigkeit beigemessen wurde als dem es begleitenden
Gebet, und dafs dieses immer mehr vom Opferkult sich losloste als selbstindige Religionsiibung,
bis mit der Zerstorung des Tempels durch Titus der Opferkult ganz aufhiorie. Auch bildete sich
schon bald nach der Zeit Esras die Sitte ans, dreimal am Tage, im Apschluls an das Morgen-
und Abendopfer und nach Sonnenuntergang, sich zum Gebel im Tempel einzufinden, woraus dann
die kanonischen drei Gebetszeiten entstanden; vgl. Esra 10, 1, Ps. 55, 18, Daniel 6, 11 und Stade,
Geschichte Israels 11 p. 264.

Was nun das geschricbene Gesetz, die Thora selber betrifft, so ist seine Erwihinung iiber-
haupt im Psalter eine spirliche. Aufser den kurzen Andeutungen in Ps. 1, 2; 25, 10; 37, 31
und 40, 9 haben wir eine ausfilbrliche Behandlung des Themas nur in den Psalmen 19, 8. und
119, die beide allerdings charakteristisch genug sind, um ein genaueres Eingehen zu rechtfertigen.
Und hier werden wir freilich auch schon mehr als in den liturgischen Tempelliedern und den das
Opfer berithrenden Stellen den Geist der Sehriftgelehrsamkeit und Gesetzesreligion entdecken, wo
der geschriebene Buchstabe, die Verlesung und Erklirung des Gesetzes oder das eigene Studium
desselben an Stelle des lebendigen Prophetenwortes und der freien Ansprache tritt und zur Lebens-
regel wird. Das Gesetz Gottes ist vollkommen, ohne Tadel und Fehler, so beginnt die Aus-
einandersetzung in Ps. 19, 8. Der Verfasser sieht darin den wahrhaftizen, umfassenden und fiir
immer giltigen Ausdruck des gottlichen Wesens und Willens v. 10, vgl. 119, 96; es ist sein Ein
und Alles, seine ganze Liebe, v. 11; 119, 72, und befriedigt alle seine religivsen Bediirfnisse:
Es erquickt die ermattete Seele, macht den Einfiltigen weise, erfreut das Herz, das sich ihm gern
unterordnet, erleuchtet das geistize Auge iiber die richtige Lebensfiihrung v. 8. 9, warnt vor gotl-
milsfilligem Wandel, und seine Befolgung bringt grofsen Lohn v. 12. Wenn dann Gott den
Frommen vor der Herrschaft und dem bisen Beispiel der iibermiitigen Gesetzesibertreter schiitzt,
wird er ohne Tadel dastehen und rein von grofser Verschuldung v. 14. Nur vor kleinen Ver-
irrungen und Schwachheitssiinden, die aus Unbedachtsamkeit oder in Unwissenheit begangen sind,
und die sonst nach der Vorschrift der Thora durch Opfer gesithnt werden, Lev. 4, 21, Num. 15, 22T,

kann auch eine gewissenhalte Beobachtung aller gesetzlichen Vorschriften nicht bewahren; daher
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bittet der Verfasser, dafs Gott selbst ihn davon lossprechen moge. Indirekt ist also davin die
Meinung ausgesprochen, dafs man sich von bewulsten Vergehungen freihalten kinne, und dals
das Gesetz und die Kenntnis desselben allein die Kraft verleihe, diesen unsiriflichen Weg zu
gehen: vel. Ps. 119, 142, 144, 172,

Wir wiirden diesen Gedankengingen des Psalmisten Unrecht tun, wollten wir sie vom
pauliniseh-protestantischen Standpunkt aus beurteilen. Es ist noch eine lange Entwicklung und

ein weiter Weg von hier bis zu dem Heidenapostel, der das Geselz als todbringenden Fluch und

unentrinnbare Fessel empfand, und nur durch eine ganz andere und weil stirkere Kraft diese
Todeskelten, an denen er sich wundgerieben, zu zerreifsen und sich frei fiber das Geselz zu
stellen vermochte. Wir finden in unserm Psalm grade so wie in 119 das Gesetz auch noch nicht
dinmal als starres Gebot und Verbot, Nie heilst es: ,.Du sollst* oder ,,du mulst*, sondern immer
nur: .Deinen Willen zu tun, mein Gott, ist mir eine Lust® 40, 9. Es liegl etwas Rihrendes
und Kindliches in dieser Anhinglichkeit und liebenden Umfassung: das Beachten und Befolgen

der im Gesetz niedergelegten gottlichen Befehle wird als Lohn und Gabe gedacht 119, 56, ja als

das hoehste Gut auf Erden v. 57. wie sonst Jahve selbst dieses hachste Gut ist. Die Verfasser
vom P's. 19 und 119 glauben wirklich Gottes Willen ohne Abzug erfillen und auch andere das-
gelbe lehiren zu konnen und sind glicklich in diesem Glauben, sie zeigen noch nicht den Typus
des finsteren Pharisders oder fanatischen Gesetzespredigers, aber sie haben auch nicht so lief wie
die grofsen Propheten in das Menschenherz hineingeblickt und nicht so wie diese seine Siinde
und Verlorenheit im innersten Grunde erkannt.

{iber Ps. 119 ist noch einiges im besonderen zu sagen. Es sind 176 Doppelverse, die
in 22, nach dem Alphabet geordneten Gruppen das Lob des gottlichen Gesetzes — das Worl
und der Begrilf wird mit acht Stichwértern: Gebot, Befehl, Satzung, Weisung, Zeugnis, Ver-
heifsung, Ordnung, Rechie in jeder einzelnen Strophe wiederholl — ohne inneren Gedankeu-
susammenhang, nur in immer neuen Wendungen und unter anderen Gesichtspunkten, wahrschein-
lich zum Zweck gedichtnismilsiger Aneignung fiir jidische Jinglinge (v. 9] verkiinden. Luther
schiitzt den Psalm vielleicht etwas zu hoch ein, wenn er ihn als ,,das giildene Abe des Christen
vom Lobe, Liebe, Kraft und Nutzen des Wortes Gottes bezeichnet. Aber auch Duhm bertreibt
stark nach der andern Seile:; er nennt ihn ,.das inhaltleseste Produkt, das jemals Papier schwarz
gemacht hat*, und glaubt auch in schriftstellerischer Hinsicht nichts nachweisen zu konnen, ,.das.
es an Ungeschicklichkeit und Gedankenlosigkeit mit diesem Psalm aufndhme®. Eine dem Stand-
punkt und der Zeit gerecht werdende Beurteilung glauben wir oben bei Ps. 19 angedeutet zu
habet, — |-'11|g'|n|||- Gedanken des Psalms sind etwa mnoch erwiithnenswert. Zu Anfang werden

gliicklich gepriesen, die unstriiflich nach den Geboten Jahves wandeln und von ganzem Herzen

seinen im Gesetz niedergelegten Willen zu erforschen suchen v. 1. 2. 10. Wer dies Ziel unver
riickt im Auge behilt, wird nicht zu schanden, d. h. gelangt sowohl zn sittlicher Vollkommenheit
als auch zu dufserem Glick v. 5. 6. 80, Und es ist kein dorniger, mithsamer Weg, sondern der
Fromme wird nur von Liebe, Frende und Erghizen am Gesetz und sittlichem Wandel erfiillt
v. 14. 16. 24. 47, 48, 70, 77, wihrend ihn tiefe Trauver befillt beim Anblick der Geselzes-

verdchter v. 136. Gott selbst mufs aber erst dem natirlichen Auge den Wunderreichtum und

die tiefen Gedanken seines Gesetzes enthillen v. 18, die sittlichen Krifte beleben v. 37. 40, und
iiber den rechten Weg zur Erfillung seines Willens Anleitung geben v. 12. 26. 331, vgl. 143, 83
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5,9: 25, 4, 12; 27, 11; 86, 11'). Sein Worl ist der volle Ausdruck der gottlichen Gerechtighkeil
und Wahrheit v. 138, 142, der einzige Halt in den Noten des Lebens v, 92[, aber trotz aller
Drangsal und Lebensge‘abr wird der Fromme uicht abirren vom Gesetz v. 87. 1091 141. 143;
aufserdem weils er auch, dals eine Demitigung ihm nidlig und heilsam ist, damit er die Siinde
meiden lernt v, 67. 71. 75. Siebenmal am Tage preist er Gott wegen dieser seiner kdstlichsten

Gabe v. 164 (entweder wortlich oder wie 12, 7 von immerwihrender Wiederholung zu verstehen),

ja mitten in der Nacht erhebt er sich von seinem Lager zu gleichem Zweck v. 62, vgl. v. 53,

und noch ehe der Morgen graut, sitzl und sinnt er wieder beim Studiwm der Schrift v, 1471
Nichtliches Nachdenken und Sionen fber Gott wird auch Ps. 4, 5; 63, 7: 139, 18 er-
wiihint, niichtliches Singen von Lobliedern 92, 3; 149, b.

IV. Stnde, Schuld und Siindenvergebung.

Der fromme, gesetzestrene Jude lebl, wie wir mehrfach geselien haben, des festen
Glaubens, dals er bei richtiger Leitung durch Jabve und sein Geselz und eilviger eigener He-
mihung um dasselbe als Gerechter vor seinem Gott dastehe; der Gerechle und der Fromme
werden ganz als Synonyma gebraucht.  Auch die Gerechligkeil, die Jahve den Seinen widerfahren
lilst, ist selten die strafrichlerliche, wie 50, 6. sondern meist soviel wie die hillveiche Treue, mit
der er sie schiilzt, seine Gnadenerweisung, sein heilsordnungsgemilses Verhalten; wvgl. besonders
bei Deuterojesaia 42, 6. 21: 45, 8. 13. 24. und in den Psalmen: 5, 9; I1,7; 31, 2; 35, 24;
36, 11; 48, 11; 51, 165 119,40. Vgl 40,11: ,Deine Gerechligkeit verbarg ich nicht in
meinem Herzen, redete von deiner Verlissigkeit und deiner Hille, verhehlle deine Gnade und Treue
in grofser Yersammlung nicht®. 71, 2: , Befreie mich nach demer Gerechtigkeit, neige zu mir
dein Ohr und hilf mir*, 24, 5: ,,Der wird Segen von Jahve empfangen und Gerechtigkeil von
dem Gott, der seine Hilfe ist*. In Ps. 143, 1. st Gerechtigkeit besonders deutlich so viel wie

Trene oder geradezu Hilte und Gnade und steht in ausdriicklichem Gegensatz zu der richienden

und strafenden Titigkeit Gottes, vgl. v. 11. Auch 145, 7 und 17 sind Gerechtigheit und Gile
und Gnade Synonyma; vgl 116, 5: ,Goddig ist Jahve und gerecht, und unser Gott ein Er-
barmer”. Beiliufig mag bemerkt werden, dals Ps. 112, 31. die Eigenschalten des Frommen: ge-
recht, gnidig, barmherzig in genaue Parallele gesetzt sind zu den im vorigen Psalm 111, 31. ge-
schilderten Eigenschaften Gottes. Eine eigentumlich mechanische, unvollkommene Yorsiellung von
Gottes Gerechtigkeit, die genan dem Verhalten des Menschen entspreche, findet sich Ps. 18, 26L.:
sGegen den Frommen erweisest du dich fromm, gegen die Rechischaflenen rechischaflen, gegen
die Reinen rein und gegen die Verdvehten verkehri*. — Nun aber weifs sich nicht in allen Lagen
der Fromme unter der schiilzenden Gerechligkeit Gottes geborgen. Sobald er in Not, Unglick
und Siinde gerit, fithlt er den Zorn und Grimm Jahves und seine Gerichisschrecken schwer auf
sich lasten: 6, 2: 38, 2. 4; 77, 10; 85, 4; 88, 8. 17; 90, 7-9. vgl. 78, 21. 40f Dann beilst
es von ihm, er verbirgt oder verhillt sein Antlilz, er schweigl oder schlifi: 13, 2; 28, 1; 30, 8
27, 9: 35,22: 44, 241: 69, 18; 88, 15; 121, 3 v.a. Sind aber die Zeiten und Zeichen der
Ungnade geschwunden, so wird seine Gnade und Huld, Gite und Barmherzigkeit, Langmutl und

1) Diese selbe Aufgabe wird Ps, 51, 13 nod 143, 10 dem heiligen oder guten Geiste Gottes zogeschrieben,




Geduld, Milde und Nachsicht wieder in den hochsten Jubeltonen als kostlichstes Geschenk ge-
sungen und gepriesen: vgl. 86, 5. 15; 57, 11; 108, 5; 136; 103; 106, 1; 78, 38; 138, 8 u. a.

Der vornehmste Grund des gottlichen Zorns und das Haupthindernis der Gerechtigkeit
ist die Sinde, und wir fragen zunichst: Wie weil erstreckl sich das Gefiibl der Siindhaftigkeit,
und wann taucht bei dem einzelnen und der Gemeinde das Bewulstsein von Sinde und Schuld
anf? Ps. 51, 7 heifst es: ,,Bin ich ja doch in Verschuldung geboren, und in Siinde hat mich
meine Mutter empfangen*. Damit soll offenbar eine angeborene Neigung zum Sindigen infolge
der Abstammung von sindigen Eltern ausgesprochen sein, ein vom Mutterleibe iberkommener Zu-
stand allgemeiner Stndhaftigheit, der nicht erst spiter durch bises Beispiel oder Milshrauch der
ecigenen Willensfreiheit erworben ist. Im Kern ist hierin also wohl eine Erbsiindenlehre
enthalten, nur nicht in dem juristischeu Sinne einer Ubertragung und Anrechnung fremder
Schuld von Adam her auf den Verlasser oder gar auf alle Menschen. Vgl. Jes. 6, 5;
Hiob 14, 4. Auch in den Worten 143, 2: , Vor dir ist kein Lebendiger gerecht® liegt der Ge-
danke einer iiher die ganze Menschheit verbreiteten Sindhaftigkeil, vgl. Hiob 4, 17: ,Ist wohl
ein Menseh gerecht vor Gott, vor seinem Schopfer rein ein Mann?* und nach Ps. 130, 3 kann
niemand vor Jahve bestehen, wenn er Yerschuldungen im Gedichinis bewahrt. Ps. 14 blickt auf
eine Zeit allgemeiner Gotivergessenheit und Ruchlosigheit in Israel zurick; vgl. v. 3: | Alles war
abgewichen, insgesamt zeiglen sie sich verdorben, da war keiner, der Gutes tat, auch nicht einer;*
in Ps. 106, 6 identifiziert sich die jelzige Gemeinde als siindhaft und verschuldet mit den Vitern,
die wegen ihrer Treulosigkeit und Widerspenstigkeit immer wieder Gottes Zorn herausforderten.
Umgekehrt glaubt freilich die Gemeinde auch wieder Schmach und Mifshandlung zu erdulden trotz
ihrer unzweifelbaren Frommigkeit und Bundestreue 44, 10. 18, und hittet Jahve, ibr die Ver-
schuldungen der Viler nicht anzurechnen 79, 8.

So wechselt, obwohl an einzelnen Stellen die Gesamtheit wie jeder einzelne fiar sich als
von vornherein sindig und verschuldet gedacht wird, doch mit diesem Gefiihl das der relativen
Schuldlosigkeit und Gerechligkeit, und wir kdénnen in den Psalmen genau beobachten, dals sich
dag Sindenbewulstsein nur in bestimmten Fillen einstelll, ndmlich sobald dufsere Not, Unglick
oder Krankheit sei es iiber die Gesamtheit, sei es tber das einzelne Individuum hereinbricht.  Bei
der Gemeinde ist es die kiimmerliche Wiederherstellung Jerusalems oder die noch andauvernde
Verfolgung durch die Heiden, welche die Erinnerung an die eigenen Siinden oder die der Vor-
fahren weckt und die Bitte um Vergebung und Beseitigung der Drangsal ausprefst: 79; 85. Bei
persdnlicher Beziehung wird Feindesnot: 25; 41, 511; 69; 86; 107, 11; 143 oder schwere und
schmerzhafte Krankheit: 6; 32; 51; 130; 103; 88; 39, 12; 90, 81.; 31, 11; 107, 17; 40, 13
mit der Siinde in Zusammenhang gebracht. So hat der Sanger von Ps. 32 (2. Bulspsalm der
Kirche) gestohot in korperlichen Qualen und seelischer Angst, seine Gebeine schwanden zusehends
dahin, denn hartnickig striubte er sich gegen ein Eingestindnis seiner Siinde; erst als er diese
offen bekannte und nichts verhehlte, ward ihm Vergebung zuteil, ond nun kann er jubeln iber
dies Gnadengeschenk, das sich mnatirlich in Heilung der Krankheit und Hebung der Seelenangst
aufsert, wenn dies auch nicht besonders gesagt wird, aber die Nol des Leidens, das auf Leib und
Seele gleich schwer lastete, war es ja, was ihn zu Gott und zum Gestindnis der Schuld trieb,

nicht elwa die Gewissensunruhe allein. Das folgt auch aus der Mahnung und Warnung v. 61f:
deswegen sollen alle Frommen diesen Weg einschlagen, dann werden sie der Drangsal entgehen,
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brauchen nicht wie Rosse und Maultiere mit Gewalt gebindigt, d. h. erst durch Strafen gedemiitigl
und zwangsweise zu Gott gefithrt zu werden. Wohl aber lehrt der Psalm eine innere Yersihnung
mit Gott und eine Sindenvergebung, die allein durch Erkenntnis und offenes Aussprechen der
Schuld erfolgt ohne Vermittlung des gesetzlichen Opfers. Auch nach dem 6. Psalm (1. Bulspsalm)
dulsert sich der Zorn Gottes in kdrperlichen Leiden, die zugleich die Seele niederdriicken v. 2.
8, und sie gelten daher dem Singer als eine Heimsuchung seiner Siinden, und wenn er Gottes
Gnade erfleht, so erhofft er mit der dufseren Heilung (v. 51) zugleich die Wiederherstellung seines
Gnadenstandes. d. i. die Sindenvergebung. In Ps. 130 (6. Bulspsalm) ist die Vergebung (v. 4)
gleichbedeutend mit Gnade, Erlosung, Befreiung aus den Tiefen der Not und Gefahr (v. 7), und
die Verschuldungen (v. 8) sind die Leiden oder Strafen. Noeh deutlicher ist in Ps. 38 (3. Buls-
psalm) korperliches Leiden als im Zorn von Gott verhingte Zichtigung fie sittliche Verschuldungen
geschildert v. 2—9, auch hier bekennt der Leidende offen seine Siinden v. 19 und erbittet dringend
Jahves Hilfe v. 22f. Vgl. noch 39, 11: ,Nimm deine Plage von mir, durch den Angrill deiner
Hand bin ich dahingeschwunden, mit Strafen um seiner Verschuldungen willen ziiehtigst du den
Menschen®. 107, 17: ,Die da hinsiechten infolge ihres siindigen Wandels und um ihrer Ver-
schuldungen willen geplagt wurden®. 103, 3: ,Der dir alle deine Schuld vergab, alle deine
Krankheiten heilte*. 31, 11: ,Mein Leben ist in Gram dahingeschwunden und meine Jahre in
Seufzen; es wankt meine Kraft ob meiner Verschuldung. In Ps. 41 ist es beides, Krankheit (v. 4.
5. 9.) und Verfolgung von boshaften Feinden (v. 6—8) und falschen Freunden (v. 10), was den
Dichter an seine Siinden mahnt und ihn um Vergebung und Heilung flehen 1afst.  Selbst in Ps. 51
kann man den Zusammenhang zwischen Simde und Unglick oder schweren Leiden heobachten,
vgl. besonders v. 10 und 16. In Ps. 88 (v. 8. 17) und 77 (v. 8fL) sind Todeskrankheit und
tiefes Elend sichere Zeichen der gittlichen Ungnade und seiner Zornesgluten:; das Ablassen seines
Zorns ist aber wieder gleichbedeutend mit Siindenvergebung, vgl. 85, 3F; 78, 38; 103, 8. Alle
diese Beispiele zeigen zur Genige, dals in der Tat das Siindenbewufstsein nur partiell auftritt,
und dafs ein das Gewissen beschwerendes und den Zutritt zu Gott versperrendes Schuldgefiihl
allerdings nur im Zusammenhang mit schwerer dulserer Drangsal empfunden wird. Zwei weitere
Gedankenreihen sind offenbar in dieser Verflechtung von Siinde und Not enthalten. Einmal die
Empfindung einer unwandelbaren sittlichen Weltordnung, das Bewulstsein, dafs niemand ungestrafl
frevelt, dals alle Schuld sich schon hier auf Erden richt. Sodann aber auch die umgekehrte Ge-
dankenverbindung, dals jedes besonders hervortretende Leiden eine gdttliche Zichtigung fiir be-
gangene Siinden darstellt. Vergleiche dieselbe Anschauung in den Reden der Freunde Hiobs.
Und wir haben gewils hier die Ansiitze jener im spiteren Judentum allgemein verbreiteten, fiufser-
lich mechanischen Vergellungslebre, die wir auch Jesus so energisch bekimpfen sehen, dafs bei
auffallenden Leiden auch irgend eine hesondere Siinde als Ursache derselben verborgen sein miisse.
Doch darf man nicht sagen, dals es dem Frommen in erster Linie nur auf Entfernung der iufseren
Not ankomme, und dals die Lossprechung von Siinde und Schuld mehr als nebensichliche Folge
gewertet wiirde. Nein, im Gegenteil, dies ist die Hauptsache. ,.Gliicklich, wem die Missetat ver-
geben, die Sinde bedeckt ist! Glicklich der Mensch, dem Jahve die Schuld nicht zurechnet!
Das ist das erste, was der Singer Ps. 32, 1f. mil Frohlocken hervorhebt, und gradeso heifst® es
auch 103, 2f. an erster Stelle: , Preise Jahve, meine Seele, und vergifs nicht alle seine Wohl-
taten! der alle; deine Schuld vergab®.,  Aber wohl bedarf der Fromme eines sichitharen

Fanfie Realschuole. 1904, 5
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Zeichens der Vergebung, einer #ufseren Vergewisserung, dals Gottes Zorn nicht mehr auf ihm
rubt, dafs sein Antlitz ihm wieder in Gnaden leuchtet, und das vermag er eben nur in der Auf-
hebung des Leidens zu erkennen. Ebenso dirfen wir ein tiefes Schuldbewufstsein und wahre
Bulsfertigkeit den Psalmen nicht absprechen, besonders in Ps. 51 stedmi die dringendste Sehn-
sucht nach Entsiindigung und innerlicher Reinigung und das Gefihl des ginzlichen eigenen Un-
wertes in ergreifenden Bitten und Klagen aus dem Herzen des gebeugten Séngers, und er weils
auch, dafs es mit Aufserlichkeiten und Einzelheiten nicht gelan ist, sondern dals der ganze innere
Mensch einer Erneverung und Umschaffung, einer Wiedergeburt bedarf v. 12: |, Schaffe mir, Gotl,
ein reines Herz und bringe in mich einen neuen, gewissen Geist*; vgl. Bzech. 11, 19; 36, 26.

Zahlreich sind die Ausdricke und Bilder fir Vergeben und Verzeihen. Gott spricht den
Menschen frei 19, 13, wischt ihn rein 51, 4, entsindigt ihn mit Ysop, wie bei der gesetzlichen
Lustration Verunreinigter 51, 9, er entfernt die Siinde, schaflt sie fort aus dem Bereich der Sicht-
barkeit 103, 12; vgl. Micha 7, 19, Jes. 38, 17, bedeckt sie 65, 4, verbirgt vor ibr sein Antlilz
51, 11, rechnet sie nicht zu 32, 2, tilgt sie, wischt sie weg aus dem Gedichtnis oder aus dem
Schuldbuch 51, 8, errettet 39, 9, befreit, erlost von ihr 130, 8. Sie ist dann als Obermichtige,
feindliche Gewall gedacht, die den Menschen iiberwiltigt 65, 4, ihn verfolgt und einholt 40, 13,
oder als Wasserflut, die ihm iiber das Haupt geht, als schwere Last, unter der er zusammenbrichl
38, 5, vgl Gen. 4, 13.

So zeigen die Psalmen eine richtige Erkenntnis der Sinde als von Gott trennender Machl
und ein sehnsiichtiges Verlangen nach l':'hcrwindung unid Beseitigung dieser Scheidewand, d. h. nach
Vergebung umd Versihnumg, Aber den bleibenden Frieden des mit Gott allein vermbge seiner
Gnade und Liebe versthnten, nur auf sich selbst und das unverlierbare Bewulstsein des Heils-
besitzes gestellten und nicht mach fufseren Beweisen ausschauenden Gewissens haben die Psalm-
singer noch nicht gefunden.

V. Leben, Tod und Auferstehungshoffnung.

Untersuchen wir noch in einem letzten Abschnitt, welche Gedanken die Psalmisten iiber
die grofse Frage des einzelnen Menschenlebens, tber Leben und Tod, Diesseits und Jenseits hegen,
und ob etwa eine Hoffnung das Dunkel des Todes durchbricht, oder ob hier der Blick resigniert
haften bleibt an dem triiben Schattenleben des Scheol.

Eine eigemartige Betrachtung und Wertung des Menschendaseins gibt Ps. 8, indem er an-
knipft am die in der Schopfung sicl offenbarende Majestat und Herrlichkeit Gottes. Wie winzig
und armselig erscheint der Mensch gegeniiber dem allmiichtigen Jahve, und doch ,liefsest du ihn
nur wemg zoriickstehen hinter Gott, mit Ehre und Pracht krontest du ihn, setzfest ihn zum
Herrscher iiber deiner Hande Werk™ v. 6f So ist der Mensch mit komiglicher Herrscherwiirde
angetan, zam Herrn dber die Natmr und ihre Gesehopfe bestimmt, Gottes Statthalter auf Erden,
denn er teagt sein Ebenbild, gittliche Natur and Wirde an sich; vgl. Gen. 1, 261, Aber eine
solche Stimme, die wohl in Demul vor Geil sich beugt (v. 41.), und doch mit Begeisterung von
der koniglichen, die Sinnenwelt uwnd alle Kreatur iiberragenden wnd beherrschenden Holeit des

Erdensobmes redet. horen wir sonst im Psalter kaum noch. Fast immer wird im ibrigen die
Fliichtigkeit und Niehtigkeit des Menschenlebens mit wehmiitiger Klage betravert. So ist Ps. 90
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in gewisser Weise das Gegenstick zu Ps. 8. Auch hier der ewige und allmdchtige Gott und der
staubgehorene Mensch im Gegensatz zueinander, aber ohne ein versbhnendes und ausgleichendes
Band. Nicht nur den einzelnen Menschen, sondern ganze Generalionen lifst er nach einem
fiichtigen Eintagsdasein in den Staub, in das Nichts zuriicksinken, denn selbst tausend Jahre sind
ihm wie uns ein einziger Tag, der, wenn er vergangen ist, in der Erinnerung zu einem Augen-
blick wird v. 2—3. ,Aut der einen Seite der urewige Jahve, gleichmiitig Menschensaal aussiend
und die Erdenkinder wieder in den Staub zuriickschickend, auf der andern Seite der Mensch wie
eine Blume, die zwdlf Stunden blibt und dann verdorrt ist, die Menschheit wie das Gras einer
ungeheuren Wiese, das immer wieder nachwiichst, dessen einzelne Halme aber ein kurzes Dasein
haben (Duhm zu d. Ps.). Auch das lingste. stolzeste Erdendasein ist im Grunde nur Miihsal
und Nichtigkeit v. 10, schwindet wie ein Seufzer im Elend durch Gottes Grimm dahin v. 9, der
um ihrer Siinde willen die Menschen trifft v, 8. Daher ist es geraten, die Tage weise zu zithlen
und sich unter des Allmichtigen Willen still zu beugen v. 12. Wenn hiermit der urspriingliche
Psalm schliefst, wie Dubm annimmt und auch Hupfeld als wenigstens moglich hinstelit, so spricht
der Psalm allerdings von den Menschen iiberhaupt; als Nachkommen Adams sind sie der Siinde und
Verginglichkeit verfallen, und es liegt eine tiefe Resignation in dieser Klage ohne Hoffnungsblick.
Allerdings pafst dazu nicht der Anfang, dafs Gott von jeher ein Halt und Schutz fiir sein Volk war,
wohl aber kann dieser Gedanke die Grundlage bilden fir die Schlufsverse 13—17, die Bitte um
Erbarmen und Wiederzuwendung der alten Gnade. Wenn man daher 13— 17 als spateren liturgi-
schen Zusalz streicht, muls wan auch v. 1 die Worte: ,Du warst eine Schutzwehr fir uns't
als Einschub ansehen. Der Hauptgedanke bleibt aber in jedem Fall, anch wenn man die engere
Beziehung auf lIsrael festhilt, die Kurzlebigkeit und Hinfilligkeit des Menschen und fiigt sich den
Schlulsversen des vorigen Psalms 89, 48f. an:

.Gedenke doch, wie kurz mein Leben ist, zu welchem Nichts du alle Menschenkinder
[geschaffen hast!

Wo wire einer, der leben bliebe und den Tod nicht sihe, der sein Leben aus der
[Gewalt der Unterwelt erretten kinnte'.

Auch der diesem vorhergehende Psalm 88 (vgl. oben p. 24f.) ist eine Klage nicht iiber die
Kiirze als solche, sondern iiber das Leiden und Elend des Lebens und iiber das mit dem Tode
eintretende Ende aller Lebensiufserung.  Besonders die Gemeinschaft und jeglicher Zusammenhang
mit Golt hort im Lande der Finsternis und des Vergessens (v. 13) auf, die Schatten erstehen
nicht wieder, um ihn zu preisen v. 11, vgl. 6, 6; 30, 10. Wohl wird nicht die Existenz fiberhaupt
vernichtet, aber das schattenhafte Hindimmern im Scheol ist kein volles, selbstbewulstes Leben
zu nennen. Den Inhalt von Psalm 39 bilden wehmiitig ergreifende, lange zuriickgedringte, aber
nun im Obermafs des Schmerzes ausbrechende Klagen eines Leidenden um Vergebung und Be-
freiung, ehe es, wenn der Tod kommt, zu spit ist. Der eigentliche Schwerpunkt, zudem noch
durch Refrain und Sela v. 6 und 12: ,Nur ein Hauch ist jeder Mensch® gekennzeichnet, ist
auch hier wieder die Kiirze und Eitelkeit des Lebens. Nur als ein Schattenbild geht der Mensch
cinher, macht um ein Nichts viel Aufhebens und Lirmens, hiuft Schitze auf und weils nicht
figr wen v. 7. Die Hoffnung des Frommen dagegen steht allein auf Goll v. 8, obwohl iber das
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Grab der Blick nicht hinausreicht, vielmehr im Tode alles aus ist v. 14, vgl. Hiob 10, 21. Es
ist zum mindesten willkiirlich, wenn Duhm in v. 8 eine stumme Frage und heimliche Hoffnung
aut Weiterleben nach dem Tode ausgesprochen findet und daher v. 9. 11. 13 und besonders v. 14
als spiteren Zusatz bezeichnen mufs. Die Worle Psalm 16, 10: ,Denn du iberlissest mein
Leben nicht der Unterwell, gibst nicht zu, dals dein Frommer die Grube schaue, kdnnten an
sich wohl auf die Unsterblichkeit bezogen werden, aber vorzuziehen ist die Deutung einer zeit-
lichen Sicherstellung vor dem Tode oder Rettung aus Todesgefahr, hesonders weil gerade vorher
v. 9 von der Sicherheit des Leibes gesprochen und v. 10 damit begriindet wird. Noch deut-
licher heifst es in demselben Sinne Psalm 30, 4: Jahve, du hast meine Seele aus der Unter-
well herausgefithrt, hast mich von denen, die in die Grube hinabfahren. ins Leben zuriick-
gefiuhrt*. Vgl Ps. 9, 14:  ,Der du mich emporhebst aus den Toren des Todes”, und vgl
Hiob 33, 22 ff.

Das kurze, mit Leiden gesittigte Leben und die im Tode drohende Vernichtung desselben
wird wohl als verdiente Strafe fiir die Siinde bezeichnel, aber doch mehr als driickende Last und
diisteres Ritsel empfunden, wenn es den Frommen betriflt, der seinerseits den Gottlosen in be-
haglichem Gliick und heiterer Sicherheit dahinleben sieht. Dieses Ritsel der sittlichen Weltordnung
fordert eine Losung. Da im allgemeinen Gottlosigkeit zum Verderben und Frommigkeit zum Glick
fibrt, und auch umgekehrt Leiden und Ungliick auf Sinde schliefsen lifst, scheint die gottliche
Gerechtigkeit in ihrer Reinheit gefibrdet bei dem Glick des Frevlers und dem Milsgeschick des
Gerechten; es muls ein Ausgleich gefunden werden zwischen diesen Widerspriichen, und von hier
aus wagl nun der suchende Blick fber die dunklen Pforten des Todes vorzudringen und im Jenseils
Ersatz und Trost zu erhoffen fiir alles, was hier leidvoll und unverstindlich blieb').

Aber es gibt noch eine andere Ldsung des Problems mit Hilfe der im Glauben der
Frommen fest wurzelnden Erwartung des nahe bevorstehenden (37, 10) messianischen Weltgerichts,
das den Gottlosen gebiihrende Bestrafung, vollige Vertilgung und Aussonderung aus der messiani-
schen Gemeinde, den Gerechten ungestorten Besitz des Landes und alleinige Herrschaft bringen
wird; vgl. p. 13 und 20. Diesen Ausgleich deutet verschiedentlich Ps. 37 an. Vel. auch 1, 4M1.; 25, 13.
Auch das Motiv des Psalms ist ersichtlich, er will warnen vor Entriistung und heimlichem Groll,
Neid und Arger iiber das vermeintliche Gliick der Gottlosen, vor Ungeduld und Kleinmut bei

eigenem Milsgeschick, und malnen zum Ausharren und Stillesein vor Jahve v. 1. 7f.  Allerdings

ist der messianisch eschatologische Gesichtspunkt nicht der einzige; Glick und Macht der Frevler
hat tiberhaupt keinen Bestand, plotzlich, im Umsehen werden sie gestiirzt v. 351, ganz abgesehen
vom Endgericht, und endlich wird der Fromme darauf verwiesen, unbeirrt durch alles das Gute
zu tun, den von Gott vorgeschriebenen Weg in Treue und Redlichkeit zu wandeln, um dadurch
an Jahve selbst seine Wonne zu haben und in Gott ein inneres Glick und Sichgeniigen zu finden
im Bewulstsein, ihm alles anheimgestellt zn haben und nur ihm zu vertrauen v. 3—6; vgl. Ps, 17, 15;
16, 51F. So ist es in diesem Psalm ein dreifacher Gesichtspunkt, der die gottliche Gerechtigkeit
sicher stelll und den Frommen beruhigt: 1. die messianische Vergeltung, 2. das zu jeder Zeit
triigerische  Gliick der Gottlosen, 3. die innere Ruhe und Gottseligkeit des Frommen trotz

dufserer Notlage; vgl. v. 16: | Das Wenige, was der Fromme hat, ist besser als der Reich-

') Vergl. Covard, Die Behandlung und Losung der Theodicee in den Psalmen. Stud. uv. Krit. 1901, p. 1104,
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tum vieler Gottlosen*. Uber den Tod und das Jenseits reflektiert der Psalmist uber-
haupt nicht').

Um so mehr ist im Psalm 49 der Tod Gegenstand der Betrachtung und besonders das
Ende des reichen Weltmenschen, wie der Kehrvers in v. 13 und 21 zeigt: ,,Der Mensch in Pracht
hat nicht Bestand, gleicht dem Vieh, das abgetan wird*. Die etwas anspruchsvolle Einleitung
v. 2—5, an deren Schlufs nach Dubms Vermutung jener Kehrvers ebenfalls stand, beweist, dals
wir es mit einem Lehrgedicht, und zwar wie im Ps. 37 und 73 mit einer Theodicee zu tun
haben. HReichtum ist ein nichtiges Gut, vor allem schiitzt er nicht vor dem Tode, niemand ver-
mag seinen Nebenmenschen damit loszukaufen und Gott ein geniigendes Liosegeld darzubringen
v. 8f. Vielmehr Weltweise und Toren kommen miteinander um, und wenn sie auch Lindern
ihren Namen gegeben haben, Griber sind ihre endliche Behausung v. 11f. Wie Schafe steigen
sie hinab in die Unterwelt, wie eine willenlose Herde treibt sie der Tod vor sich her, Scheol ist
ihre Wohnung fiir immer v, 15. Niechts von all threr Herrlichkeil werden sie mit hinunter nehmen
v. 18, Das ist also das Los der in Prunk und Pracht toricht Dahinlebenden, dem vernunftlosen
Vieh gleich gemacht zu werden, vgl. Kohel. 3, 18f. Und nun der Gegensatz dazu, das Geschick
des Gerechien: ,Aber Golt wird meine Seele aus der Gewalt der Unlerwell loskaufen, denn er
wird mich zo sich nehmen*. Es ist unseres Erachtens ungeniigend, hier nur an eine zeitweise
Rettung aus Todesgefahr zu denken, denn von einer augenblicklichen gefihrlichen Notlage de
Frommen ist garnicht die Rede, wie in den fir diese Auffassung zugezogenen Parallelstellen
Ps. 30, 4; Hiob 33, 221I. Aulserdem wirde dies die grofse Frage nicht ldsen, das Ritsel bliebe
dasselbe®). Es kann daher nur heilsen, dals Jahve die Seele des Frommen aus dem Scheol he-
freit und zu sich nimmt, ,entrickt*; vgl. Gen. 5, 24; IL Kon. 2, 91f.; Jes. 53, 8; Ps. 73, 24%).
Es ist also in unserer Stelle zuerst die Hoffnung auf eine Auferstehung oder ein ewiges Leben
des Gerechten bei Goll ausgesprochen, aber wohl kaum, wie Duhm annimmt, vom Autor schon
als feststehende, wenn auch nur dem Frommen geltende Unsterblichkeitslehre hehandelt, sondern
im kithnen Aufschwung augenblicklicher Glaubenszuversicht erfalst und, wie oben gesagt, aus der
Sehnsucht herausgeboren, zwischen den schreienden Widerspriichen dieses Lebens einen Ausgleich
zu finden. Wohin der Fromme entriickt wird, in das Paradies oder den Himmel, ist micht ge-
sagt, ebensowenig wie 73, 24, an welcher Stelle hesonders aller Nachdruck nur daranf rubt, dafs
er nach dem Tode, einerlei wo, aber bei Gott, in seiner Gemeinschaft sein wird. Wihrend also
in Ps. 37 der Ausgleich zwischen dem Geschick des Gerechien und Gottlosen sich im Diesseits,
wenn auch erst in der messianischen Heilszeit vollzieht, ist in Ps. 49 wie 73 die gottliche Ver-
geltung in das Jenseits verlegl und der Gegensatz im beiderseitizen Lose zn einem ewigen gemacht.

Im letzteren Psalm ist das Resultat des Ganzen vorweggenommen und an die Spitze ge-
stellt v. 1: ,Ja gilig ist Goit gegen Israel, gegen die, die reines Herzens sind. Und wieder

1) Duhm iibersetzt freilich in v. 37F s Nachkommenschaft wiictlich mit ,Zukunft®, ,Ende® und

meint in v, 37 vielleicht eine schiichterne Andentung auf ein zukiinftiges Weiterleben des Frommen annehmen
zu kiinnen, aber ohne hinreichende oder gar wwingende Begriindung.

#) Einen sehr matten Sion gibt Bithgens und Cheynes Erklirung von der frommen, aber doldenden Ge-
meinde, welche die Gewithr davernden Bestandes habe.

) Natiirlich ist in den beiden Psalmstellen 49, 163 73, 24 nicht gemeint, dals die Frommen gleich Henoch
nnd Elias iiberhaopt nieht sterben; wvein, auch sie steigen zuniichst in den Scheol hinab,
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ist o5 das zeitliche Glick der Gottlosen und das Elend der Frommen, dber das der Dichter sich
ereiferle und fast irre geworden wire an Gotl und seiner Gerechligkeit v. 2f. Es hat ihm Mih-
sal bereitet, diese Widerspriiche zu begreifen, mit eigenem Nachdenken ist es ihm nicht gelungen,
sondern erst, als er in Gottes ,Heiligtimer* eindrang v. 17. Natirlich ist damit nicht der Tempel
cemeint, sondern die dem gewdhnlichen Auge verborgenen Pline und Geheimnisse der gittlichen
Waeltregierung '). Nun erkennt der Siinger, dals das Ende und die Zukunfl der Gottlosen allein
die Losung aller Ritsel bringt. Grade dadurch, dals Gott nicht einschreitet, sie nicht straft, sie
nicht wie die Frommen durch Unglick ans ihrer Sicherheit aunfschreckt (vgl. 30, 7), stellt er sie
auf schlpferigen, trigerischen Boden und stirzt sie in ,,Taoschungen® (Dohm), d. h. lifst sie in
Selbstbetrng und Selbstiiuschung, im Verlorensein an diese Welt und ihre Giter dahinleben, bis
sic im Moment des Todes plotzlich ein grausiges Ende nehmen und in Schrecknissen dahingeraflt
werden. Und nun weils der Psalmist, dals er vernunftlos, wie ein Tier, nur den Schein der
Dinge sah, als er sich gegen Gott und sein Geschick verbiltern liefs v. 21f  Die folgenden wich-

tigen Verse 23—26 geben wir in der i:hnrh';lgun[: Duhms:

wleh aber, ich bin bestindig bei dir, do hast mich gefafst bei meiner Rechten,
Durch deinen Rat wirst du mich leiten und darnach in Herrlichkeit mich holen.
Wen hab ich im Himmel gegeniiber dir, und gegeniber dir liegt mir nichts an der Erde.

Ist hingeschwunden mein Fleisch und meine Besinnung, mein Teil ist Jahve fir immer®.

Der Gottlose lebt ohne Gott, fern von ihm v. 27, auf trigerischem Wege: der Dichter
und mit ihm jeder wahre Fromme weils sich tiberall und immer, in Gegenwart und Zukunft, bei
Gott, von seiner ratenden Hand gefalst und geleitet v, 23—24a, und nach dem Tode hat er die
Gewilsheit, von ihm ,,in die Herrlichkeit* entriiekt oder ,,in Herrlichkeit*, .,in Ehren** aufgenommen
zu werden v. 28b.  Zeitliches Gut und irdische Macht ist Schein und Trog, vielmehr Gott allein
das einzige Gul, das hdchste Glick anf der ganzen Welt, im Himmel und aof Erden v. 25. Vgl
Luther: ,Wenn ich nur dich habe, so frage ich nichts nach Himmel und Erde'. Daher kann
er getrost anch dem Tode entgegensehen, wo sein Kirper vergeht und sein Bewulstsein schwindet
v. 26. Den Gottlosen vertilgt der Tod auf immer v, 27, ihm bringt er nur ewige Gemeinschaft
mit seinem Gott v. 26, die er auch hier bestindig schon hatte v. 23, 28.

Um diesen Gedanken, dafls die unverlierbare Gottesgemeinschaft dem Frommen schon hier
aul Erden zuteil wird, und dafs dieser innere Gotlesfriede dber alles zeitliche Elend trdstet und
hinweghilft, ist Ps. 73 reicher als 49. So zeigl uns grade dieses Lied den hochsten Flug und
die reinste Ausprigung, welche die jidische Frommigkeit im Psalter und vielleicht tberbaupt im
alten Testament erreicht hat.

Hiermil stehen wir am Schluls unserer Betrachtung und [assen nun noch einen Augen-
blick die Stellung ins Auge, welche sich der Psalter in der christlichen Gemeinde erworben hat,
Wohl bei keiner der Schriften des alten Bundes hat sich der religiose Gedankeninhall in dem
Mafs mit christlichem Empfinden verschmolzen wie grade hier. Man bezeichnet ihn sogar wohl
als das vornehmste Gebetbuch der Christenheit. In den Ausgaben des neunen Testaments sind

1} Duhm denkt am gittliche Geheimlehren, geheime Ofenbarungen iiber das Jenseits, wie die Mysterien

der Griechen, und verweist aufl Weish. Salom. 2, 22 ;.-vmr]gn: deov,
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wir gewohnt, ilin als Anhang anzutreffen; er ist die Hauptquelle der Kirchenliederdichtung ge-
worden. Hupfeld in seinem Kommentar zihlt zosammen allein 42, von einzelnen Liedern zwei-
und dreimalige Nach- und Umdichtangen auf; in vielen reformierten Gemeinden werden die Psalmen
in ihrer Gesamtheit in gereimter Form neben dem Gesangbuch wie dieses im Gottesdienst benutzt
und gesungen. Luther sagt in seiner Vorrede zum Psalter unter anderem: ,.Summa, wilt du
die heilige christliche Kirche gemalt sehen mit lebendiger Farbe und Gestalt, in einem kleinen
Bilde gefalst, so nimm den Psalter far dich, so hast du einen feinen, hellen, reinen Spiegel, der
dir zeigen wird, was die Christenheil sei®.

Sind wir zu dieser Ubertragung und Gleichsetzungberechtigt? Ohne weileres, wenn wir zu-
riickblicken, jedenfalls nicht. Nicht wiindig der Religion der Liebe scheint uns vor allem die Unver-
sihnlichkeit gegen den persdonlichen Feind und die harte Verdammung der Gotilosen; nicht auf der
Hihe ehristlicher Erkenntnis steht die Wertschilzung der eigenen Frommigkeil, der Glaube, durch
eigene Kraft relativ vollkommen und schuldlos zu sein und als Gerechter Lolin und irdisches Glick
beanspruchen zu kinnen. Deutlich offenbart sich die alttestamentliche Beschrinktheit in der welt-
lichen Firbung der messianischen Erwartung, die ja allerdings noch weil in die neutestamentliche Zeil
hineinreicht, und in der, wenn avch nicht ausnahmslosen, so doch vorherrschenden Gebundenheit
an das Diesseits, und die stolze judische Prarogative verrit sich in der Verachtung der Heiden, in
dem heilsen Wunsch, sie vertilgt oder dem Gericht fiberliefert zu sehen, und in der Ausschliefslich-
keit, mit welcher vielfach alles Heil nur dem eigenen Vol

i vorbehalten wird.  Zum Teil liegen diese
Ziige freilich nur in der Natur der Sache und sind dberall innerhalb des alten Bundes vorhanden.

Daneben aber welch eine Fille lauterster Religiositit und reinster Frimmigkeit! Die
Lebenswirme der Gottesvorstellung iberhaupt, die Kraft des Gottvertrauens, den begeisterten Auf-
schwung des Lobpreises der in den Lebenstihrungen, in der Natur und im Gesetz sich offen-
barenden Allmacht, Grifse und Giite Gottes, die Innigkeit des Dankes fiir alle leiblichen und geist-
lichen Wohltaten, den Ernst des Strebens nach Reinlieit in Gesinnung und Wandel, die Auf-
richtigkeit und Tiefe des Schmerzes ber die eigene Siinde, die weltentriickle Freude einer geistigen
Gemeinschaft mit Gott, alles das finden wir so quellfvisch und wahr kaum anderswo im ganzen

alten Testament. Und wenn auch Menschen und Zeiten sich wandeln, die grolsen Gegensilze

im Diesseits aufgehender, die Well schrankenlos geniefsender und weltfremder, dem Gottlichen in allem

zustrebender Gesinnung wiederholen sich immer und tiberall im Leben der Volker und des einzelnen.

Ilaher hat die christliche Gemeinde ein volles Recht, wenn sie stets grade die Psalmen
vor den andern Denkmilern der Religionsgeschichte Israels hochachtete, und daher wird auch
jeder Fromme fiir sich, sobald er nur von der ohen bezeichnelen zeitgeschichtlichen Gebundenheit
absieht, heute und immer fir die verschiedensten Stromungen und Stimmungen seines inneren
Lebens und religiosen Empfindens hier einen vollen und reinen Widerhall finden.

Und in dieser Beziehung haben die Psalmen fiir uns eine grofsere Bedeutung als selbst
die Propheten. Diese sind wohl Volksprediger in hiichstem Sinn, aber stehen auf einsamer Hohe,
von der in dulserlichem, abgdttischen Religionsbetrieb befangenen Masse ungewiirdigt und unver-
standen.  Sie wollen zumeist ihre Yolksgenossen nachdriicklich auf die Tiefe ihrer Gottverlorenheit
hinweisen und missen dabei naturgemdfs die Kluft zwischen dem heiligen Gott und dem siindigen
Menschen weit machen, so besonders noch Hesekiel. Hier ist das Volk durch Gottes Gerichte

niedergeschlagen, aber zugleich auch zur Erkenntnis seines wahren Wesens und Willens hindurch-
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gedrungen. So zeigen uns die Psalmen auf die Buflspredigt der Propheten die Antwort der
Frommen, die nun endlich in Demut und gliubiger Sehnsucht den Weg zu Gott gefunden haben,
und ibnen kann sich der Christ getrost mil seinem eigenen Hoffen und Glauben beigesellen.
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