Die christliche Hthik.

Zweites Capitel.
Die christliche Ethik.
1. Die allgemeinen Grundlagen der christlichen Ethik.

Die religiose und sittliche Weltanschauung des Christenthums
entfernt sich von der Auffassung der antiken Ethik hauptsichlich in
drei Beziehungen.

Fiir das Verhiltniss des Menschen zu Gott war dem Alfer-
thum wie jeder urspriinglichen Religionsanschauung das herrschende
Motiv die Furcht gewesen. Ihr, die auch die jidischen Giothes-
vorstellungen leitet, stellt die Lehre Christi das Motiv der Liehe

entgegen, indem sie das Verhiiltniss von Gott und Mensch dem des

Vaters zum Kinde vergleicht. Dieser Gedanke der gemeinsamen Gottes-
kindschaft verindert aber seinerseits die bisher giiltigen Humanitiits-
vorstellungen. Fiir das Verhiltniss des Menschen zum Menschen
verschwinden die Schranken der Nationalitit und des Standes, und
wird dagegen ausschliesslich massgebend das Motiv der Glaubens-
vgemeinschaft, die als die Form gilt; in welcher die gemeinsame
Gotteskindschaft sich bethiitigen miisse, Von dem Gedanken der
(rotteskindschaft und der Glaubensgemeinschaft, deren dusseres Urgan
die Kirche wurde, sind endlich die Vorstellungen erfiillt, die sich
innerhalb der christlichen Weltanschauung iiber den Ursprung und
die kiinftigen Schicksale des Menschen entwickelten. Kdnnen
die Gotteskindschaft und die Glaubensgemeinschaft nur als geistige
Verhiiltnisse gedacht werden, so tritt um so mehr die sinnliche zur
geistigen Natur des Menschen in einen Gegensatz, der dem sibtlichen
Gegensatz des Bisen und Guten gleichgestellt wird, eine Anschauung,
zu welcher bereits die heidnische Philosophie in manchen ihrer Rich-
tungen den Grund gelegt hatte. Die Abhéingigkeit der geistigen von
der sinnlichen Natur wird nun im Anschlusse an Platonische Ge-
danken als eine Unterjochung empfunden, die an allem Uebel in der
Welt Schuld trage. Aber das Evangelium der Gotteskindschaft duldet
nicht, dass diese Unterjochung von jeher gewesen, noch dass sie eine
immerwihrende bleiben werde. Bot sich der altorientalische Mythus
von Paradies und Siindenfall, um den urspriinglichen Abfall von Gott
begreiflich zu machen, so gaben auf der andern Seife die geldufigen
Vorstellungen von Hades und Elysium einen gefiigigen Stoff' ab, um

die verheissene und gehoffte Erlisune neu zu beleben.
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Aber nicht durch eigenes Verdienst kann nach christlic her An-
schauung die Erldsung bewirkt werden, sondern Christus ist es, der
nach E’.mhnr%{im Lehre durch seinen Opfertod die siindige Menschheit
erldst hat, und in dessen Auftrag die von ihm gestiftete Glaubensgemein-

schaft zur Vermittlerin der gotthichen Gnade auf Erden ceworden ist.
So ergreifend in dieser Lehre das mensehliche Schuldbewusstsein zum
Ausdruck kommt, s » liegt doch in dem Gedanken der Stellvertretung
bereits der Keim zu einer #usserlichen. nicht sowohl ethischen als ju-
ristischen Auffassung der Siinde mvergebung, welche die V erweltlichung
des mittelalterlichen Christenthums mindestens mitverschuldet hat.
Zugleich aber wurde von Anfang an durch die Beschriinkunge des Heils
auf die christliche Glaubensgemeinschaft unverkennbar der sittliche

und humane Gehalt des Evangeliums beeintriichtigt. Mit grisserer

Verachtung als der Grieche auf den Barbaven. konnte der gliubige

Christ auf den ungliubigen Heiden herabsehen. der nicht nur im
Diesseits der gittlichen Erlenchtung entbehrte, sondern dazu noch
im Jenseits der ewigen Verdammmniss enfgegenging. Da aber unter
allen Motiven, die auf das menschliche Herz wirken, diejenigen, die
seine Furcht und seine Hoffoung erwecken, die michtigsten sind, so
musste mehr und mehr die Kirche mit ihren Gnadenmitteln in den
Mittelpunkt der christlichen Glaubensvorstellungen riicken. In dem
Masse als der Glaube der ersten Christen an ene noch zu er-
lebende Wiederkunft Christi zuriicktrat und daher auch der Gliubige
gendthigt wurde, auf Erden bleibend sich einzurichten. um so orisseren
Einfluss gewann der sichtbare Stant Gottes auf Erden.

Wiihrend die Entwicklung der religitsen Vorstellungen die
Grundgedanken der christlichen Bthik bestimmte. hat diese ihre
philosophische Gestaltung unter dem Einflusse der der christlichen
Weltanschauung am meisten wahlverwandten Richtungen der antiken
Philosophie, des Platonismus und theilweise des Stoicismus. gewonnenn.
Freilich forderte die religidse Assimilation dieser Lehren mannig-
fache Umbildungen, die auch auf die Ethik nicht ohne Hinfluss
blieben. Den FEmanationsvorstellungen der Neuplatoniker, welche in
der christlichen Secte der Gnostiker eine Zeif lang weiter lebten,
stellie die Kirche, unter dem gemeinsamen Kinflusse des jiidischen
Monotheismus und der Lehre Christi von des * trotteskindschaft, einen
ausserweltlichen persiénlichen Gott gegeniiber; von dem Bediirfniss
getrieben, zwischen Gott und Welt eine ‘n-rmmlunn zu finden, nahm
sie aber die Idee einer Theilung des Goftesbegriffs trotz innerer

Finheit desselben aus den Fmanationsvorstellungen heriiber und oe-
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langte so zu jenem Dogma der Trinitit, in dessen drei Bestandtheilen
die drei Hauptmotive des christlichen Glaubens, die weltschipferische
Macht Gottes, die Gotteskindschatt und die (Hlaubensgemeinschaft,
ihren religiosen Ausdruck fanden. Hatte der Platonismus die Materie
als den Grund der Unvollkommenheiten und des Uebels betrachtet,
so widerstrebte diese der sinnlichen Vorstellung allzu abgewandte
Auffassung der religisen Anschauung. Der Logos ist daher der
christlichen Religionsphilosophie nicht mehr, wie der jiidischen Theo-
sophie und dem Neuplatonismus, ein rein geistiges Prineip, sondern
sie verwandelt ihn. unter gleichzeitiger Ankniipfung an die jiidischen
Messiasvorstellungen und an das Evangelium von der Gotteskindschatt,
in den fleischgewordenen Sohn Gottes. Hbenso erschemt eine bloss
geistivce Fortdauer der Seele ungeniigend fiir das religitise Bediivfniss
der Zeit: an die Stelle der Platonischen Unsterblichkeitsidee tritt das
Dogma von der Auferstehung des Fleisches, indem ichzeitie die
Priexistenzlehre als ein fiir die r|'||-:‘___';i|.-|3'~'l'1l “n!:]'llillllf_'"'ll Iu'll_'iL'Il;._‘i'I||i.'..':-.'r~
Element beseitigh wird.

Da in den Dogmen von der Menschwerdung und Auferstehung
die sinnliche Materie fiir die Existenz des Guten im Diesseits wie
Jenseits unerlisslich scheint, so kann ferner die Platonische Her-
leitung des Bosen aus der Materie, auch abgesehen davon, dass si
dem Problem eine fiir das religitse Bediirfniss allzu abstracte Losung
wibt. nicht ohne weiteres bestehen bleiben. Und doch ist es gerade
diesos Problem, welches den weltabgewandten, mit allen seinen Hofi-
nungen dem Jenseits und der Wiederkunft Christi zugt kehrten Sinn
des Christen beschiftigt. Hier bietet sich nun wiederum i1 orien-
talischen Religionsanschauungen die Lisung dar. In diesen hatte

Parsismus, der Gegensatz

mehrfach schon, am ausgepriigtesten im

eines guten und bosen Prinecips seine religiose Verkorperung ge-
funden. In das Christenthum selbst ragt die Secte der Manichiier
herein, die, gnostisch-christliche mit zoroastrischen Vorstellungen ver-
mischend. ein bises Urwesen Gott gegenitberstellt und fhnlich im
Menschen zwei Seelen, eine lichte und gute, rein geistige, und eine
bise. die an den Leib I:'-.-|.-lli|-:|<']'_ jst . annimmt. Doch diese Lehre
widerstreitet dem reinen Monotheismus, auf welchem das Christenthum
aufgebaut ist. Der orthodoxe Glaube stisst daher die Urspriinglichkeit
des Bisen zuritck, aber die Idee der Verkorperung des Biisen nimmt
er auf. Indem der Siindenfall Adams aus dem Irdischen in das
Himmlische iibertragen wird, verwandelt sich der Satan in pipen ge-

fallenen Engel. Br ist der volle Gegensatz zu Christus, der Anti-
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christ, der nach der Lehre des Ireniius sogar dereinst wie Christus
Mensch werden und auf Erden herrschen wird, bis Christus wieder-
kommt. den Antichrist mit seinen Anhiingern in den ewigen Feuer-
ptubhl wirft und das tausendjihrige Reich aufrichtet. auf welches dann
das Reich des Vaters. die ewige Seligkeit, foleen soll. Von diesen
Vorstellungen blieb wenigstens die Verkorperung des Bisen im Satan
als dem gefallenen Fngel und damit die fiir die Rthilk bedeutsame
Idee bestehen, das Bése sei nicht urspriinglich. sondern mit dem
ersten Stindenfall in die Welt gekommen. Trotz dieser besonderen
Verkorperung behielt aber auch der Platonische Gedanke von der
Verunreinigung des Geistigen durch die Materie seine fortwirkende
Kraft. In der sinnlichen Natur des Menschen. in semnen sinnlichen
Trieben, seimem Streben nach sinnlichen Giitern. ist nach der christ-
lichen Vorstellung fortwihrend der Bise wirksam. Die Abtédtung
des Fleisches gilt daher als ein wichtiges Férderungsmittel zur Fr-
langung der himmlischen Gnade. Erscheinen auch dieser askefischen
Anschauung der weltliche Besitz, die Ehe, die tffentliche Thiitigkeit
nicht als siindhaft, so erblickt sie doch in der Enthaltsamkeit, welche
auf alle jene Giiter Verzicht leistet, ein hesonderes Verdienst. Grevade
diese einer allgemeinen Anwendung auf die christliche Glaubens-
gemeinschaft widerstrebenden Vorstellungen enthalten die Keime jener
-illgil'irl \'l'!"!'ll'|'l-.|il']ll'i| I]|I]|FH'I'I|_'I1 Ml:t';i!. welche theils mat der
strengeren Scheidung des geistlichen Standes vom weltlichen . theils
mit der |‘1|:!w'.'i+-|cla|u.:' des ménchischen Lebens Hand in Hand oeht,

Dass eine ‘\'&'I.’Ié;:|':.~:'|:.-.:||i|~..|_-;. die =0 verschiedenarticen Quellen
entflossen war und darum mannigfache Widerspriiche in sich schloss,
linger als e Jahrtausend eine zwingende Macht iiber die Geister
ausgeiibt hat, der auch die orissten und Ln!.-:h]zE?]l;__fij_-'rc[l.-!| Denlker sich
figen mussten, ist sicherlich eine der wunderbarsten Erscheinungen
m der Geschichte des menschlichen Geistes. Die Liisung dieses
Riithsels liegt vor allem in der Macht des ethischen Grundgedankens
der Liebe und Gnade, welcher sich der trostbediirfticen Menschheil
um so unwiderstehlicher aufdriingte, je mehr das wirkliche Leben
einer rauhen und gewaltsamen Zeit mit ihm contrastirte. Winen
wichtigen Antheil an der Verbindung aller jener Elemente zu einem
inzigen Lehrbegriff hat aber die Einheit der kirehlichen Leitung,

, an die Stelle der urspriinglichen Glaubensgemeinschaf getreten,

die  Uebereinstimmung der Anschauungen durch den Zwang: der

finsseren Autoritiit aufrecht erhielt. Durch diese Umstiinde gewinnt

die christliche Ethik in doppelter Hinsicht den Charakter der (G e-
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bundenheit. Das religiise Bewusstsemn in ihr ist gebunden an
die von der Kirche recipirten philosophischen Lehrmeinungen, und
die philosophischen Lehren sind hinwiederum gebunden an den
Glaubensinhalt der religiosen Ueherlieferung. Das so entstandene
gemeinsame Erzeugniss religivsen Glaubens und philosophischer
Speculation ist das kirchliche Dogma, welches fiir die Probleme
wie fiir die Grundanschauungen der Ethik massgebend wird. Natiirlich
aber sind die so gezogenen Schranken minder fest bestimmte in den
Anfingen der christlichen Philosophie, wo der Inhalt der Dogmen
selbst noch im Werden begriffen ist. Hier sind daher die Lebens-
anschauungen einzelner kirchlicher Philosophen selbst vom grissten

Einflusse auf die Gestaltung des kirchlichen Lehrgebiindes™).

2. Das Aungustinische System und der Pelagianische Streit,
g )

[Inter den Lehrern der Kirche ragt an Bedeutung und nach-

haltiger Wirkung auf dem Gebiete der Ethik vor allen Auneustinus

hervor An f‘ililnxni:l;[r-'s;hg-r Ijn-j_-':|||-'.11:'_’.' hat er -:.'\Il'-é'ljl:.‘- "l-it'|'||:]1 kaum

in der christlichen Literatur. In der Erkenntnisslehre anticipirt er
die Grundgedanken von Descartes’ Meditationen; seine ethischen Er-
irterungen enthalten eine Analyse des Willens, die, von dogmatischen
Anklingen abgesehen, an eindringender Tiefe fast alles bis dahin
Geleistete ithertrifit.

Aber gerade bei diesem kithnen und gewaltigen Geiste iibt nun
die Gebundenheit der religitsen Ueherlieferung und Lebensanschauung
um so empfindlicher ihre Riickwirkung. Da er micht im Stande ist
die widerstreitenden Elemente seines Glaubens begrifflich zu ver-
einigen, so wirft er sich um so energischer anf die mystische Seite.
Gegen die Manichier, denen er sich frither gelbst zugeneiet, und di
das Problem des Bisen durch den Dualismus eines guten und bosen
Urwesens zu losen suchten, hiilt er die Anschauung von der alleiniger

Urspriinelichkeit des Guten aufrecht. Das Bose ist erst durch den
I

ende Darstelluing muss sich darvanf beschriinken die Hauopt-
momente v Bntwicklune der c¢hristlichen Fthik hervorzubeben. Eingehendere
Darstellunoen derselben findet man bei W. Gass, Geschichte der christlichen
Hthik, 1 ders Bd. 1, 1881, und in Theob, Zieglers gleichnamigem Werke,
1886. Piir die einschlagende Entwicklung des Dogmas vel. Harnack, TLehr

buch der Dogmengeschichte. 2. Aunfl. 18838—90,




Das Augustinische System und der Pelagianische Streit 301

.";I'ililll;]lilll”. [ll;['e'!l I1r".] i[rh']]!ls[][ltl 111:]' VoI “rl;:': :|||,l_':1'l'.il“‘.'lll,‘£| .l':ligl'l

und Menschen in die Welt gekommen: es ist — darin klingt bei
dem m antiker Wissenschaft geschulten christlichen Denker die Pla-
tonische Lehre an — nicht selbst eine Substanz. sondern bloss eine
agenschaft, ein Mangel der dem Guten anhaftet, und der. indem
er durch die Siihne getilgt wird, eben dadurch die (xerechtickeil
(ottes an den Tag bringt. Gott hat das Bose zugelassen, damit
das Gute selbst dadurch gewinne; denn _contrariorum oppositione
saeculi iJlll('.ln'i-Hiliu 1_'H'||1!!||r|ii‘.|1"“ — ein Gedanke, dessen Nach-
wirkungen bis in unsere Tage herabreichen.

In gleichem Sinne vertheidigt Augustinus gegen Pelagius
und seine Anhiinger die Priidestination des Willens. Nicht der freie
Wille des Menschen kann, wie die Pelagianer behaupten, das Gute
erringen; nur durch die Gnade Gottes, die auch den Willen lenkt.
kann uns, nachdem einmal durch den Siindenfall die Schuld in die
Welt gekommen, das Gute zu Theil werden. Es ist nicht bloss die
diistere Weltanschauune der Zeit, die pessimistische Ueberzeugung
von der Verdorbenheit der menschlichen Natur, von der diese Pri-
destinationslehre Augustins beherrscht wird, sondern es ist auch ein
echt religivser Zug, der sie durchdringt. Gibt sie doeh der Ueber-
zeugung, dass das menschliche Schicksal in Gottes Hand liege, einen
energischen Ausdruck. Einem tieferen religitsen Gefithl widerstrebt
iiherall der Indeterminismus.

Dennoch ist es diese Seite der Aucustinischen Lehre. die mit
der spiter eingetretenen Verweltlichung der christlichen BEthik in
naher Beziehung steht. Wenn der Wille des Menschen nicht die
Macht hat sich dem Himmel zu verdienen. so ist damit auch die
wirkhiche Sittlichkeit in Gefahr ihren Werth emzubiissen. Was ist
eine einzige gute oder schlechte Handlung anderes als ein Tropfen
gegenither dem Meer der Siinde, in das durch den Abfall von Gott
und durch die fortwirkende Erbsiinde die Menschheit versunken
ist?  Kine thatlose Resignation, zu der diese diistere Weltan-
schanung herausfordert, ist der zum Handeln angelegten sittlichen
Natur des Menschen allzu sehr entgegen, als dass sie auf die Dauer
bestehen kinnte. Je mehr demnach die werkthitige Sittlichkeit ver-
hiiltnissmiissig werthlos erscheint, um so mehr muss der nicht aus-
zurottende Trieb. dennoch durch eigene Handlungen die bleibende
(lilckseligkeit zu erringen, in die fiussere Cultushandlung den
Schwerpunkt des sittlich-religiosen Lebens verlegen. Das Gebet,

der Gehorsam gegen die Cultusvorschriften und vor allem der Ge-

=]




[he christliche Kthik.

die Wirche als das sichtbar sewordene Reich Gottes
gelten nun als die Merkmale eines frommen Lebens.

Vor Andern hat Augustin durch seine Gegeniiberstellung des
weltlichen Staates und des Gottesstaates, von denen jener teufhlischen,
dieser himmlischen Ursprungs, jener zum Untergang, dieser zum
endlichen Siege iiber die siindige Welt bestimmt sei, zur Befestigung
dieser Anschauung heigetragen. Auch hier greift aber der Pelagia-
nische Streit bedeutsam i die Entwicklung des Lkirchlichen Lehr-
systems ein. Indem Pelagius fiir die Freiheit des Willens kiimpft,
will er vor Allem dem einzelnen Menschen eine selbstindige Mit-
wirkung an dem Heil seiner Seele sichern: bleibt auch die Gnade
gin freies (feschenk Gottes. so kann sie doch durch eigene Werke
errungen werden. In diesem Sinne ist der Pelagianismus zugleich
der Vertreter einer niichterneren Auffassung, die den mystischen Inhalt
der Glaubenslehren durch eine verstandesmiissioe, der Beurtheilung
irdischer Dinge entnommene Betrachtung begreiflicher zu machen
strebt.  Br bildet so ein Glied in der Kette jener fortwiihrend auf-
tretenden Rationalisirunesversuche des Dogmas, welche, mit den
heterodoxen Secten der ersten Jahrhunderte beginnend, schliesslich
in die scholastische Philosophie ausmiinden. Die Vorbereitung zu
diesem  Uebergang geschieht, indem 1n den Jahrhunderten nach
Augustin mehr und mehr eine ,semipelagianische® Richtung in den
Vorderorund fritt, welche gerade durch die Verbindung heterogener
Elemente verschiedener Systeme dem hierarchischen Bediirfniss ent-

gecen kommt. Indem man mit der Kirchenverherrlichung Augustins

LA =R

die Lehre von der Verdienstlichkeit der guten Werke verband, wurde

der Grund gelegt zu einer Verdusserlichung der religitsen und sitt-
lichen Anschauungen, weleche mit der wachsenden Verweltlichung de

Kivche selbst Hand in Hand ging.

3. Die scholastische Ethik.

Die Umwandlung der Glaubenssitze in Vernunttwahrheiten
das herrschende Ziel der Scholastik i der Zeit ihrer Bliithe, So
fruchtbar sie dadurch der metaphysischen Speculation neuerer Fieiten
vorgearbeitet hat, so verhiingnissvoll ist diese Tendenz fiir die Ethik
geworden, wo das Streben nach logischer Klarheit mit innerer Noth-
wendigkeit zu einer Bevorzugung jener fusserlichen, nicht sowohl

ethischen als juristischen Auffassung der sitflichen Grundanschanungen
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des Christenthums fiihren musste. zu der freilich in so manchen

dogmenbildenden Ausspriichen des Heidenapostels Paulus bereits der
Keim gelegt war. Wenn sich dieser Keim Jetzt zu iippiger Bliithe
entfaltete, so lag aber der tiefere Grund dazu in der unaufhaltsam
fortschreitenden Verweltlichung der Kirche, zu der das scholastische
System {iberall die theoretische |':L‘_-_:'f-i|1:f.|||-.l-_-' hildet,

S0 wird von dem hervorragendsten Denker des elften Jahr-
hunderts, von Anselmus von Canterbu ry; das Erliserdogma
dieser Kernpunkt der christlichen Vergeltungslehre, auf eine Art
Jus talionis, auf eine Abwiigung zwischen Sehuld und Siihne zuriick-
oefithrt. Der Mensch ist gefallen. und diese Schuld muss gesithnt werden.
Aber der Mensch selbst mit seinen beschriinkten I"ihigkeiten ist nicht
im Stande eine unendliche Schuld zu sithnen: darum hat Gott seinen
eigenen Sohn hingegeben, um die Schuld der Welt auf sich zu nehmen.
Nun erst hiilt der unendlichen Schuld eine Handlung von unendlichem
Werthe das Gleichgewicht. Dass diese Handhing e Vorgang ist.
der sich ganz ausserhalb des religids-sittlichen Bewusstseins ereignet,
und der also zu einem etwaigen Wandel der Gesinnung des Schuldigen
nicht die mindeste Beziehung hietet, bleibt hier villic unbeachtet.
Wohl aber lisst es diese Husserliche Auffassung nunmehr begreiflich
erscheinen, dass auch die Wohlthat. die der Menschheit durch die

Erlésung zn Theil wird, auf den gliubigen Theil derselben heschriinkt

bleibt. Zu dem onadevermittelnden Verdienst Christi, dessen der

Einzelne ohne eigenes Zuthun theilhaftio wird, muss daher allerdings
noch ein subjectives Verdienst hinzutreten. aber weniger das der sitt-
lichen Gesinnung und Handlung, als das des Glaubens an die Gnade
und an die Gnadenmittel der Kirche. Von hier aus war der Weg
nicht mehr weit zu der allmihlich um sich greifenden Lehre, dass
i dem Werk Christi und der Heiligen ein Ueberschuss recht-
tertigender Thaten angesammelt sei, iiher den nun die Kirche zu
runsten des emzelnen Siinders nach dem Mass seiner Reue und Busse
oder auch nach dem Mass seiner kirchlichen Leistungen verfiigen
kimne,

An Widerstinden gegen diese tief unsittliche Richtung der
kirchlichen Ethik hat es von frithe an nicht gefehlt. Im alleemeinen
lehnen sich solche Bestrebungen an die heterodoxen Lehren der
patristischen Zeit an. Inshesondere berithren sie sich mit dem Ver-
such des Pelagius und seiner Anhinger, dem freien Willen und der
von ihm getragenen sittlichen Selbsthestimmung ihren ethischen Werth

zu verlethen. In diesem Sinne betont besonders A bilard schon im
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12, Jahrbundert die Bedeutung der Gesinnung und des G e-

wissens. Indem er nicht in der fusseren Beschaffenheit der Hand-

lung, sondern vorzugsweise in den ihr zu Girunde liegenden inneren
Motiven den Unterschied des Guten und Bosen erblickt, liisst er den
mystischen Erloserbegriff guriicktreten hinter dem sittlichen Vorbilde
Jesu. und im Zusammenhanoe damit betont er, hierin wie in seiner
Begeisterung fiir das klassische Alterthum dem sphiteren Humanismus
verwandt. energisch den Werth der einzelnen sittlichen Persinlichkeit,

Rinen entschiedeneren Ausdruck noch finden diese Versuche einer
Verinnerlichung der Bthik gegeniiber der das Princip des Gehorsams
vertretenden kirchlichen Macht in der christlichen Mystik. Sie
«teht theils im Dienste der Kirche, in den die Gebote der Armuth
und Demuth an die Spitze ihrer Regel stellenden Bettelorden der
Pyanziskaner und Dominikaner; theils breitet sie in stiller Opposition
oder selbst in offenem Widerstand gegen das hierarchische System,
veranlasst durch einzelne religiis und sittlich tief erregte Minner,
gich aus. Hs ist der mystische Gehalt des Christenthums selbst, der
sich in diesen Vorliufern der Reformation gegen die Verweltlichung
der Kirche kehrt. Aber wie schon Augustins Kirchenverherrlichung
auf dem Grunde der niimlichen Mystik ruhte, so wurden die der
mystischen Beschaulichkeit ergebenen Monchsorden von nun an die
cinflussreichsten Triiger der hierarchischen [dee, so dass noch aul
Jahrhunderte hinaus der Hauptstrom der christlichen Mystik in den
Dienst der Kirche gelenkt wurde.

Hier aber verbanden sich nun mit diesen in dem urspriinglichen
(iehalt des Christenthums gelegenen Bedingungen andere, die den
geistipen Charalkter des Yeitalters allmihlich von Grund aus #ndern

n. Aus mystischer Ekstase war die Idee der Kreuzziige ent-
sprungen. Doch, wie in diese aus religiisen Motiven hervorgegangenen
Unternehmungen weltliche Interessen in steigendem Masse sich ein-
mengten, so dienten sie bald der Verbreitung weltlicher Anschanungen
auf allen Gebieten. Auf die ritterlichen Streiter um den Besitz des
heiligen Grabes warf der ideale Zweck einen verklirenden Schimmer.
So ging aus diesen Kémpfen jene Bliithe des Ritterthums hervor,
welche mit einem erhthten Glanz des hofischen Lebens zugleich die
Anfiinge weltlicher Wissenschaft und Kunst begriindete. Mit der
oelehrten Bildung der Kleriker trat die hifische Dichtkunst dieses
Zeitalters in einen um so erfolgreicheren Wettkampf, als sie zum
ersten Mal seit dem Untergang der antiken Cultur wieder aus den

Quellen des nationalen Lebens und der Volkssprache schiiptte. Dazu
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erwerterte sich der Gesichtskreis durch die Kenntniss ferner Liinder und
Vilker. Die mohammedanische Geisteshildung, in vieler Beziehung
der abendlindischen in jener Zeit iiberlegen, begann trotz des reli-
gidsen (egensatzes ihre Wirkungen zu #iussern. Die Schitze der
Alexandrinischen Wissenschaft waren seit ‘dem 8. Jahrhundert auf
die Araber tibergegangen. Mathematilk und Astronomie, Arzneikunde
und Philosophie waren hier zur Bliithe gelangt, und in der letzteren
war es besonders Aristoteles, dessen System die eifrigste Plege fand.
Ihese Ueberreste antiker Bildung wurden vom Beginn des 13. Jahr-
hunderts an auch im Abendlande bekannt. und es begann hier.
gegenitber der einseitig theologischen Richtung der vorangegangenen
Jahrhunderte, ein vielseitizerer, auch weltlichen Fragen wieder zu-
gewandter Betrieb der Wissenschaft.

Deutlich trigt die Scholastik des 13. Jahrhunderts die Spuren
aller dieser Hinfliisse an sich. Wie sie das asketische Minchsleben
am hochsten stellt und gleichzeitig fiir die weltliche Herrschaft der
Kirche kimpft, so sind in ihren Systemen mystische Contemplation
und niichterne Verstandesiibung, eine supranaturalistische Metaphysik
und ein freilich nur theoretisches Interesse fiir empirische Natur-
wissenschaft auf das innigste verwoben. Nicht am wenigsten kommt
aber dieser innere Zowiespalt der Weltanschauung in der Ethik zur
Geltung. KEs konnte nicht ausbleiben. dass gerade in ihr jene Ver-
weltlichune der Interessen zn Tage trat, welche in der Herrschaft
des Aristotelischen Systems ihren wissenschaftlichen Ausdruck fand,
Hatte doch hier der Stagirite den kithnen Schritt gethan, alle

ethischen Motive von transcendenten Voraussetzungen zu trennen und

sie auf Bedingungen des wirklichen Lebens einzuschriinken. Dass

die christliche Theologie diesen Standpunkt zu dem ihrigen machte.
war ein Ding der Unmielichkeit. Hier bedurfte also der heidnische
Philosoph. ganz anders als in der Naturphilosophie. wo man sich
unbedenklich seiner Fithrung anvertrauen konnte. der Vermittlung
mit den kirchlichen Anschauungen. Der Erfole war naturgemiss
eine eklektische. halb religitse halb realistische Bthik. in der
es in Folge dieses gemischten Ursprungs an Widerspriichen nicht
fehlte,

Der Haupttriiger dieser eklektischen Bthik isf der grisste der
'r.|l"“Ji'§_"L'lL des 13, Jahrhunderts. Thomas von ,‘I.|||Ii]|||. [n der
Eintheilung der Tugenden in ethische und dianoitische, in der Hocli-
schiitzung des beschaulichen Lebens folgt er ganz dem Aristoteles.
Alle jene Tugenden bezeichnet er aber als die natiirlichen, und

Wundt, Ethik. 2. Anf, 20
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or fiihrt sie auf die vier Platonischen Cardinaltugenden, die Weisheit,
die Tapferkeit, die Besonnenheit und die Gerechtigkeit zuriick. Ueher
<ie stellt er nach Paulinischer Lehre die drei iibernatiirlichen
oder theologischen Tugenden: Glaube, Liebe und Hoffnung. Die
ersteren sind erworben, die letzteren unmittelbar von (rott der Seele mit-
cetheilt. Diesem verschiedenen Ursprung gemiiss fithren jene zur natiir-
lichen. diese zur ibernatiirlichen Gliickseligkeit. Fine Arf Verbindung
swischen beiden sucht er itbrigens herzustellen, indem er zugesteht,
dass wir in Folge des Siindenfalls sogar zur Erlangung der natiirlichen
Tugenden der Beihiilfe Gottes bediirften. Auf diese Weise ist Gott
unmittelbar die Quelle der theologischen, mittelbar die der irdischen

Tugenden. Ganz dieser awiespilltigen Fassung  des Tugendbegrifts

entspricht die Willenstheorie des Aquinaten. Der Wille ist frei.

insofern er keiner Nothwendigkeit im Sinne eines Aausseren Zwangs
unterlieet; doch wird er bestimmi durch unsere verniinftige Hinsicht,
die zwischen verschiedenen Giltern dasjenige withlt, das ihr als das
beste erscheint; und um bei dieser Wahl das wahrhatt Gute zu
troffen . bediirfen wir der gottlichen Hiilfe. Thomas ist also ge-
miissigter Determinist, und in seinem Determinismus bleibt sogar
noch ein Schatten Augustinischer Priidestinationslehre. Aber mdem

die gbttliche Gmade, die bei Augustinus Alles, und gegeniiber der
das menschliche Wollen Nichts ist, bei Thomas zu einer blossen
Beihilfe des Willens wird, hat sich doch ein gewaltiger Wandel
der Anschauungen vollzogen. Die gittliche Gnade soll durch das
Verdienst eigener Werke errungen werden, und neben der ewigen wird
der irdischen Gliickseligkeit ein gewisser Werth eingeriiumt.

Der intellectualistische Charakter der Psychologie und Kthik
des .-'t'|1u|;l:-l§.~'l."}1--1| H_\'*i'l'nls tritt in dieser Willenslehre des ﬁqjll-lilizh-n
klar zu Tage. Ueberall ist der Wille nur der Vollbringer dessen, was
die Intelligenz erwogen und beschlossen hat. Besonders hezeichnen
fiir diese Auffassung ist der Begriff des Gewissens. Dieses 1st.
wie Thomas im Binverstindniss fast mit der ganzen Scholastik lehrt.
in Denken und Ueberlegen, welches iiber den Unterschied von Gul
und Bose entscheidet, eine Art von folgerndem Wissen, das., wie
fiberall das verniinftige Denken, aus bestimmten Priimissen und einer
daran gekniipften Conclusio, der Gewissensentscheidung, besteht. So
werden in dieser Gewissenstheorie Fithlen und Wollen im Grunde
eliminivt. Dem lotzteren bleibt nur die Bestimmung, die Ent-
scheidungen des Gewissens auszufithren. Wird auch daneben den

Affecten ihr Einfluss eingeriiumt, so geht doch deren Schilderung
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so vollstindig in intellectuellen Erwigungen auf, dass sie eigentlich
als Vernunftbethiiticuneen niedrigerer Ordnung erscheinen.

Die beherrschende Stellung, welche dieser Intellectualismus
Jahrhunderte hindurch in der scholastischen Ethik einnimmt, weist
auf die tiefere Beziehung hin, in der er zu den religitisen und sitt-
lichen Grundlagen der Weltanschauung des Zeitalters steht. In der
That sind ja die dogmatischen Beweise eines Anselmus von Canter-
bury bereits von dem Streben erfullt. die Innigkeit des religitisen
tretithls durch die Klarheit der logischen Evidenz zn ersetzen. Zwei
Bedingungen sind es aber wohl vornehmlich gewesen, die der reli-
oiidsen und sittlichen \‘t'vll;':1|.--|-|.-;:|||m._f_1_' dieses Geprige verliechen haben.

Die erste lag in der Veriiusserlichung des religigsen Lebens. Je mehr

das letztere in Ceremoniendienst und Glanbensgehorsam aufoing, um

so mehr musste die von der Freiheit der persinlichen Ueberzeugung
untrennbare Energie des sittlichen Willens hinter der Werthschiitzung
des theoretischen Glaubens und Erkennens zuriicktreten. So ist der
sittliche Mangel dieser Ethik die unvermeidliche Kehrseite ihrer
religissen Gebundenheit. Fiir die wissenschaftliche Gestaltung  der
scholastischen Sittenlehre lag sodann ein weiteres Motiv einer intellec-
tualistischen Grundanschauung in der Lebensstellung ihrer Urheber,
Aus der Stille der Ménchszelle konnte nur eine Hthik hervoreehen.
in der sich die sittliche Handlung in dem Medium der Contemplatio
und Reflexion aufliste. Da aber das ménchische Leben fiir ein be-
sonders geheiligtes galt, so waren diese Ethiker gerechtfertiot, wenn
sie thr eigenes Lebensideal zum sittlichen Menschheitsideal erhoben.
Darum liegt der Intellectualismus ebenso tief begriindet in der christ-
lichen Glaubensanschauung des Katholicismus. wie das Lebensprineip
des Protestantismus, trotz mancher Riickfiille, die bis auf den heutigen
Tag nicht fehlen, eine Kthik des Willens und der persinlichen Frei-
heit ist.

Jene Gebundenheit und Finseitigkeit macht es aber auch be-
greitlich, dass die Ethik dasjenige Gebiet ist, auf welchem die scho-
lastische Wissenschaft am wenigsten originale Leistungen aufzuweisen
hat. Christliche Anschauungen und antike Tugendlehre sind fusser-
lich an einander gekettet, und die norgtalt, mit der einzelne Beispiele
des sittlichen Lebens eriirtert werden. lisst den Mangel an innerem
Zusammenhang um so mehr hervortreten. So st fiberhaupt die
scholastische Ethik in dem einen stark. was da sich einzustellen
ptlegt, wo es an wirklich grossen und schépferischen Anschauungen

fehlt: in der Casuistik. Indem sie einzelne [Fille, besonders solche.
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hei denen die sittliche Entscheidung sweifelhaft sein kann, mit der
orissten Ausfiithrlichkeit und sumeist mit blossen Verstandesargumenten
ertrtert, verrith sie zugleich einen oft erschreckenden Mangel an
Verstindniss fiir den sittlichen Werth des Berufs und der Verhiltnisse
des wirklichen Lehens, wie der Khe Dinge, fiir die es freilich in
der heschaulichen Stille des ménchischen Lebens an der erforderlichen
[irfahrung fehlte. Auch liegh hier die Quelle jener an emne ca-
suistische Behandlung ethischer Fragen so leicht sich anschliessenden
_Probabilitiitsmoral®, wie ¢ie noch heute in den Moralcompendien der

Jesuiten zu finden ist.

4. Der Verfall der Scholastik und die Ethik der Reformation.

Um das Band vollig zu lésen, das Thomas und seine Anhiinger
noch an Augustin und die dltere Scholastik kniipfte, bedurtte es keines
allzu grossen Schritbes mehr. Dieser Schritt wird von den einem
villligen Indeterminismus sich zuwendenden nominalistischen Wider-
suchern jenes grossen Kirchenlehrer: gethan. Thnen ist der Wille
absolut frei: die verniinftige Finsicht determinirt ihn nicht, denn der
Menseh kann durch irrige Vorstellungen aeleitet werden; auch der
gittliche Wille determinirt ihn nicht, denn er kann das Bise wie
das Gute bevorzugen. Damit ist eine vollige Umkehrung der Augu-
stiniechen Anschanungen eingetreten. Nicht die Gnade, sondern das
eigene Verdienst erwirkt die Glickseligkeit. Nicht in der religidsen
Hingahe des Gemiiths, sondern in dem Husseren Gehorsam gegen das
religivs-sittliche Gebot besteht das Verdienst. Erscheint in diesen
[ehren die christliche Ethik in der Auffassung des sittlichen Lebens
bei dem iussersten Grad der Verweltlichung angelangt, so sucht sie
qun um so mehr nach der Seite des religitsen Gehorsams den dort
verlorenen Boden wiederzugewinnen. Nicht wirksamer konnte dies
ceschehen, als indem ste, wie schon Duns Scotus und noch ent-
schiedener sein Nachfolger Wilhelm von Uccam dies that, den

Indeterminismus vom menschlichen Willen auf den gittlichen iiber-

trug. Gott fordert Gehorsam gegen das Sittengebot nicht weil es

gut, sondern weil es sein Gebot ist: und das Sittengebot selbst s
nicht an sich gut, sondern weil es der Ausdruck des gottlichen
Willens ist. Gott kémnte auch das Gegentheil wollen, und auch dann
wiirde sein Wollen gut sein.

So mindet die christliche in eine skeptische Ethik, die aber

gerade dadurch eine neue Stiitze fite den Glauben zu gewinnen meint,
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dass sie den Inhalt desselben finr unbegreiflich erklirt. Indem sie
aber auch die sittlichen Normen ganz und gar dem Offenbarungs-
glauben zurechnet., muss der ethische Werth der religiisen Ueber-
zengung selbst ins Schwanken gerathen. Beruht das Sittengesotz
auf emer willkiirlichen und an sich zufilligen obttlichen Fiigung, so
ist der unveriinderliche Inhalt desselben véllig in Frage gestellt. Der
Indeterminismus wandelt sich. auf den gtttlichen Willen angewandt,
in Indifferentismus um. Sobald nun die Stiitze, die den sittlichen
Normen im religidsen Bewusstsein geblieben war. wankend wurde
— und dazu lag in der Veriiusserlichung des religiosen Lebens das
wirksamste Motiv so konnte leicht jener Indifferentismus vom
aittlichen auch auf den menschlichen Willen iibertracen und auf

diese Weise der Egoismus zur sittlichen Norm erhoben werden,

Indem die Reformation sich gegen die Misshriuche der
Kirche, gegen die Irrlehren einer die Glaubenslehren verfilschenden
Tradition und gegen die verstandesmiissige Richtung der scholastischen
Philosophie wendet, sucht sie das Band zwischen Sittlichkeit und
Religion wieder fester zu kniipfen. Sie erneuer gegeniiber der ver-
weltlichten Ethik der Thomistischen Schule und dem Indeterminismus
und Indifferentismus der Nominalisten die Anschauungen der ersten
christlichen Jahrhunderte. Aber es verbindet sich damit zugleich
eine hohere Werthschitzung der werkthiticen Sittlichkeit und der
praktischen Willensfreiheit. Durch ihren Kampf gegen den Glaubens-
zwang der Kirche fordert sie endlich die Freiheit der wissenschaft-
lichen Forschung, um im Verein mit der Wiederbelebung des klassi-
schen Alterthums und mit dem Aufblithen der Naturwissenschaften
eine villige Umwiilzung der Weltanschauungen herbeizufithren.

Eine eigenthiimliche und selbstiindige wissenschaftliche Ethik
hat die Reformation nicht hervorgebracht; ebenso wenioc wie der
Humanismus, Aber sie hat unendlich mehr als dies aeleistet, indem
sie durch eine giinzliche Umgestaltung der veligitsen wie der sittlichen
Lebensauffassung der Ethik neue Bahnen anwies. Nicht in monchi-
scher Askese und weltfliichtiger Mystik, nicht im Glaubensgehorsam
und in #Husserer Werkheiligkeit erblickte Luther die Rechtferticung
des Stinders, sondern in der Erneuerung des inneren Menschen. Nichi
die That als solche hat thm daher sittlichen Werth, sondern die Ge-

sinnung und Willensrichtung , aus der sie hervorgegangen, Darin

aber liegt die befreiende und versshnende Macht des Glaubens, dass

der Mensch aus innerem Drang, nicht aus Gehorsam eegen das

=
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(Gesetz, gut handelt. Einen nach #usserem Mass zu messenden
Werthunterschied der sittlichen Leistungen gibt es darum nicht.
Gott hat den Menschen in die wirkliche Welt gestellt und ihm hier
in seinem Bernf, in den Pflichten des Lebens seine Aufgaben zu-
;_J_'l'\\':iﬁ'm‘H.

Das Christenthum hatte, abgestossen von der sittlichen Ver-
wilderung des untergehenden Heidenthums, als eine weltfliichtige,
auf die kiinftige Erlésung harrende Glaubensgememschatt begonnen.
s hatte dann seinen Siegeslauf durch die Welt angetreten. Zur
Weltreligion geworden, war es aber unvernmeidlich in einen inneren
Zwiespalt gerathen, der vor allem auf die christliche Ethik ver-
hiingnissvoll einwirkte. Nur ein weltliches Christenthum, wie die
Reformation es geschaffen, konute Rettung aus diesem Zwiespali
bringen. In diesem Sinmne hat die Reformation das Christenthum
nicht bloss fiir die Protestanten gerettet. Auch auf katholischer
Seite hat sie, zwar nicht auf das Dogma, wohl aber auf die
herrschenden Lebensanschauungen umgestaltend eingewirkt. Mit dieser
religitsen hiingt die ethische Bedeutung der Reformation auf das
engste zusammen. Wie in Luthers Anschauung und Person Glaube und
Sittlichkeit eins waren, so trat nun an die Stelle jener Hochschiitzung
des beschaulichen Lebens, diec in der christlichen M_‘.'n‘l-l]i zu einer
il Verinderung der sittlichen That durch das religiose Gefiihl

gefithrt, die energische Geltendmachung eines werkthitigen Christen-

thums. dem die Liebe nicht in der Schwiirmerei des Gefiihls, sondern
n der frendigen Erfiillung der Liebespflichten bestand. So welst
die reformatorische Ethik energisch darauf hin, dass dem wirklichen
Leben mit den Pflichten, die es fiir den Einzelnen je nach Berut
und Lebensstellung mit sich fithrt, das sittliche Handeln angehirt,
und dass die edelste Kraft des Menschen nicht die Erkenntniss, nicht
die speculative Versenkung in die religidsen [deen., sondern der
Wille ist. der das Gute um seiner selbst und nicht um #Hussever
Zwecke willen erstrebt. So sehr auch Luther und nichf weniges
Zwingli und Calvin aus der Tiefe ihrves religitsen (efithls heraus
wieder der Augustinischen Priidestinationslehre zuneigen, so ist ihnen
doch die pra ktigéhe Willensfreihei Anfang und Fnde alles sitt-
lichen Thuns. Denn nicht darum. weil sie dem Gesetz gemiss er-
folot, sondern weil aus freier Wahl das Gute geschieht, ist gine That
sittlich., So stellt die Reformation dem scholastischen [ntellectualis-
mus, der den Willen der Erkenntniss untergeordnet und das Gewissen

als eine urtheilende und schliessende Thiitigkeit geschildert hatte,
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den sittlichen Willen als die allem Denken und Erkennen iiherlegene
Kraft des Menschen gegeniiber,

Durch die Geltendmachung dieser praktischen Grundanschau-
ungen, nicht durch ihre theoretische Bearbeitung der Sittenlehre, in
der sie mannigfach in dogmatischen und theilweise selbst in scho-
lastischen Traditionen befangen bliehen, haben die Reformatoren der
neueren Kthilk ihre Richfung angewiesen. Freilich hat dieser Geist
der Reformation nicht ohne mannigfache Widerstiinde und nicht ohne
nebenhergehende iiltere Einfliisse seine Wirkung entfaltet. Das Zeit-
alter der Aufklirung, das der reformatorischen Periode folgte, ist
dem Nominalismus und Intellectualismus der untergehenden Scholastik
fast mehr zugeneigt als dem Freiheitsprineip des Protestantismus.
S0 kommt es, dass die Erncuerung des religiésen Bewusstseins in
der niichsten Zeit mehr negativ als durch ihren positiven Gedanken-
gehalt die Ethik beeinflusst hat. Indem die Reformation die haupt-
siichlichste Macht ist, der das Denken seine Befreiung von der

kirchlichen Autoritit verdankt, fragen die nun kommenden Ent-

wicklungen deutlich den Charakter einer Reaction gegen die einseitig

religitse Kthik des vorangegangenen Zeitalters an sich. Wie auf
alle anderen Wissensgebiete, so wirkt dann aber auch hier die im
LG, und 17. Jahrhundert michtic aufstrebende Naturwissenschaft aut
die ethischen Systeme ein. Sie ist es, die dazu anrvegt, auch auf
die sittlichen Thatsachen die Gesichtspunkte empirischer Untersuchung
anzuwenden und sie aus den natiirlichen Bedingungen des mensch-
lichen Lebens abzuleiten. Dieser empirischen Richtung stellt sich
aber bald eine metaphysische entgegen, welche theils den Stand-
punkt der religitsen Ethik wiederherzustellen und mit dem weltlichen
zu vermitteln sucht, theils aber auch, nur in anderer Weise als der
impirismus, an der Verweltlichung der Moralprobleme arbeitet, indemn
sie die religitsen Vorstellungen durch philosophische Begriffe zu er-

setzen sucht,
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