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Erster Abschnitt.

Die Thatsachen des sittlichen Lebens.

Erstes Capitel.

Die Sprache und die sittlichen Vorstellungen.

1. Der Allgemeinbegriff des Sittlichen.
a. eschiehte der Wirter: ethisch, moralisch, sit tlieh.

Die frithesten Zeugnisse fiir die Ausbildung menschlicher Vor-
stellungen bietet uns fiberall die Sprache dar. Ehe irgend eine
andere Form der Ueberlieferung beginnt, hat sie bereits bestimmte
Bezeichnungen fiir die das Volkerbewusstsein beherrschenden An-
schauungen hervorgebracht; und das Wort ist es zugleich, das in
dem Wechsel und in der Trennung einst zusammenfliessender Be-
deutungen ein Spiegelbild liefert fiir die allmihliche Entwicklung
und den Wandel der Vorstellungen. Auch die Unfersuchung des
Ursprungs der sittlichen Vorstellungen wird daher zunichst an die
Sprache ihre Fragen zu richten haben.

Aber freilich, jene Entwicklungsfihigkeit der Sprache, die vor
allem in Bezug auf die Worthedeutungen eine nie rastende 1ist,
bringt es zugleich mit sich, dass ihre Zeugnisse nur mit Vorsichf
beniitzt werden diirfen, wenn aus ihmen Riickschliisse auf die ur-
spriinglich in ihr ausgepriigten Anschauungen gemacht werden sollen.
Nicht nur liegt die Gefahr nahe, dass man spiter entstandene Wort-
bedeutungen auf die frithesten Stufen der Sprache zuriickverlegt, und
dass man Begriffe, die einen individuellen oder in specifisch wissen-
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schattlichen Bediirfnissen begriindeten Ursprung haben, als primitive
Schipfungen des Volksgeistes betrachtet, sondern auch umgekehrt:
ein Mangel bestimmt unterschiedener sprachlicher Zeichen darf nicht
ohne weiteres als eine mangelnde Unterscheidung der Begriffe selber
gedeutet werden. Ist es doch wahrscheinlich, dass eine ausgedehnte
Homonymie urspriinglich die Sprache beherrschte. Nur der in lite-
ravischen Denkmiilern aufbewahrte Sprachgebrauch kann daher mit
voller Sicherheit ither die Existenz der Vorstellungen entscheiden :
und erst wenn man im Stande ist, auf diesem Wege die Geschichte
emes Wortes durch alle Wandlungen seiner Bedeutung zu verfol-
gen, werden aus solchen Veriinderungen mit einiger Sicherheit
Riickschliisse auf die Entwicklung des Bewusstseins gemacht wer-
den kinnen.

Diese f-'u'(-sjl'|1f.~'[}111||cﬂn‘ kommen schon ber der ersien ]"l';l;_{!- Zur
Geltung, die uns bei der Untersuchung der ethischen Vorstellungen
aut sprachlichem Gebiete begegnet: bhei der F'rage nach der BEnt-
stehung und Bedeutung der Allgemeinbezeichnungen, welche
sich fiir das Gesammtgebiet des Sittlichen ausgebildet haben. Man
plegh einen tiefen und sinnigen Gedanken darin zu finden, dass die
Sprache das Sittliche mit der Sitte in nichste Beziehung bringt.
In der Thatsache, dass diese Anlehnung an die Sitte (mos, ¥&oc)
mindestens drei Mal, bei den Griechen, Rémern und Germanen.
sich wiederhole, glaubt man einen Beweis zu erblicken, dass es sich
hier nicht um eine zufillige Verbindung, sondern um eine zwingende
Vorstellung des menschlichen Bewusstseins handle. Ja es wird zu-
wellen als ein besonderes Verdienst der deutschen Sprache be-
trachtet, dass sie durch die selbstindiger gewordene Bezeichnung
den Begriff der Sittlichkeit deutlicher von Sitte und Recht ge-
sondert habe, als dies bei den Griechen, Rémern und altorientalischen
Vélkern der Fall gewesen *). Die wirkliche Geschichte des Wortes
vermag diese Vermuthungen nicht zu bestitigen. Weder auf deutsehem
noch auf rémischem Boden hat sich die Anlehnung des Sittlichen
an die Sitte unabhiingig vollzogen, sondern sie ist nach dem Vor-
bild des griechischen Wortgebrauchs entstanden; und auch hier isf
sie nicht eine urspriingliche Handlung des Volkerbewusstseins, son-
dern eine persinliche That, die keinen geringeren als den grossen
realistischen Ethiker der Griechen. A ristoteles, zu ihrem Ur-

heber hat. Indem er die'ethischen Tugenden von denjenigen der

) R. v, Jhering, Der Zweck im Recht. 11, S 50, 54.
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verniinfticen Binsicht (den dianotischen) sonderte, wonach dann
von seiner Schule die Eriirterungen iiher das ganze Gebiet allgemein
alg ., Bthisches'* (fihnd) bezeichnet wurden, hatte er zunichst das
itoc im Sinne von Charakter und Gemiith im Auge. Da er nun
aber den Haupteinfluss auf die Entstehung und Befestigung der
sittlichen 1

hei den Charaktertugenden der Uebung einriiumte, schien ihm diese

licenschaften bei den Verstandestugenden der Belehrung,

Beziehung schon durch die nahe Verwandtschaft der Wirter g
und ¥%oc nahe gelegt*). Auch die neuere Sprachwissenschaft
hetrachtet diese Wirter als urspriinglich identisch, und sie hat sich
also hier fiir den etymologischen Versuch des alten Philosophen ent-
schieden. Aber in dem Sprachgebrauch seiner Zeit wurde doch die
Bedeutung beider als eine verschiedene empfunden. Wiihrend das
“8oc, ahnlich dem stammverwandten lateinischen consuetudo, mehr
die #ussere Angewthnung betonte, hat bei dem 7o der friih
eingetretene und noch bei Homer erhaltene engere Gebrauch fiir die
Wohnstitte von Menschen und Thieren eine Uebertragung auf
die durch die vertraute Umgebung bewirkte Gemiithsstimmung her-
vorgerufen, ein Bedeutungswandel, wie er so hiinfig der Bildung
von Bezeichnungen fiir Seelenzustiinde und geistige Eigenschaften
s Grunde liegt. Sicherlich hat Aristoteles, als er die auf Gemiith
und Cha

nur an jene iibertragene Bedeutung gedacht, durch die fiir uns heute

akter beruhenden Tugenden die ethischen nannte, zunéichst
noch das ..Ethos® einen von der Sitte r-]hl-:['ilir-'t'h verschiedenen Sinn
hesitzt, und die etymologische Beziehung auf das dhnlich klingende
Wort, das ihm in der Bedeutung ,,Gewohnheit” gelinfio war. ist
ein Gedanke, der dem Philosophen erst durch seine ethische Theorie
nahe gelegt wurde; schwerlich aber verdankt umgekehrt diese Theorie
jener dem ;|||;_;‘r~]1'||‘i|1|-[| Sprachbewusstsein  lingst entschwundenen
stymologischen Beziehung ihre Entstehung.

Di¢c Romer, wie sie in ihrer philosophischen Terminologie
iiberhaupt auf Entlehnungen aus dem Griechischen angewiesen
waren. haben auch auf ethischem Gehiet sich solcher bedient und
so vor allem den Ausdruck ..moralis*, der dann der ,.philosophia
moralis** das Dasein gegeben, im directen Anschlusse an Aristoteles
oeschaffen. Cicero bemerkt an der Stelle. wo er das Wort ein-

fithrt, ausdriicklich, dass er es, .,um die lateinische Sprache zu be-

‘) Ethie, Nicom. B, 1, und damit nahe ibereinstimmend Magn, moral
OO (e, 'I":‘.:/ 'f_;"".; arh ton Sdone .T"_,.'-". TV ::-J.Ill'r'|l‘|.;.'f-f.
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reichern*’, dem Griechischen fivads nachgebildet habe *). Dass das
romische Wort . ,mos** keineswegs mit dem FEthos im Aristotelischen
Sinne sich deckt, blieb dabhei freilich unbeachtet. da der Rémer bei

seinem mos, mores urspriinglich nur das Aeussere der Sitte sowie die

Figenschaft, sein eigenes Befrage der herkiimmlichen Ord-

nung emzurichten, im Auge hatte. Erst in spiitlateinischer Zeit ist

aus dem Adjectivum moralis die moralitas entstanden **). Aus dem

Latein der Kleriker, in welchem dieses Wort eine rasch wachsende

Verbreitung gewann, ist es dann in die neueren romanischen Spra-

chen und das Englische I"l|lc'1';.3"|~y_fi|I*._'_jt-n. Unser deutsches Wort ._sitt-

ich* aber in seiner mif moralis zusammenfallenden Bedeutung ist
i

|
111G H i)
hiichst wahrscheinlich nichts anderes als eine Art Uebersetzung des

letzteren, der dann in #hnlichem Sinne die Uebertragune der mora-

litas in das Substantivom Sittlichkeit nachgefolgt ist. Hierfiir spricht
der Umstand, dass noch im Mittelhochdeutschen das Wort sittlich

{sitelich) ausschliesslich im Sinne unseres . sittio fiir hescheiden. an-

stindig, der Sitte gemiiss gebraucht wird, withrend das Wort Siti-

lichkeit iiberhaupt fehlt *

Nehmen wir zu dem Resultat dieser auf den Spracheebraucl

der uns nichststehenden Culturvillker beziiglichen Betrachtungen noch
die Thatsache hinzu, dass iiberall, wo wir sonst das natiirliche Sprach-
bewusstsein befragen, dasselbe immer nur einzelne Tueenden und
sittliche Vorziige zu benennen weiss. so ist der Schluss werecht-
fertigh, dass der Gesammtbegriff des Sittlichen iiherhaupt erst eine
That des wissenschaftlichen Nachdenkens soi. Nicht als ob es
dem urspriinglichen Bewnsstsein ganz und var an den Vorbereitungen
hierzu gemangelt hitte. Lob und Tadel sind gegeniiber den Hand-
lungen unserer Mitmenschen so natiirliche Aeusserungen, dass sie
schon auf der rohesten Stufe des sittlichen Unterscheidungsvermogens
nicht gefehlt haben kénnen: und sobald sie vorhanden waren. musste

} Cicero, De fato. 1. (Opern ed, Ovelli, 1V, 1. 567
") Die Lexic

nemnen Macrobius als den Schriftsteller, welcher zuerst
i der bei Macro-

ithiillt es aber nicht im

das Sub

antivum moralitas gebranchie. Die

wige Stelle, an

|ri|'_-.

as Wort vorkommt (Sat., Lib: V. & 1.

sinne von Sittlichkeit, sondern es ist von der ~moralitas stili®

aleter

des Stils, die Rede. Nach Duecance's ( um nov. ad seripf. med. aev.
ihr um dieselhe Zeit

ater Ambrosius der K

des vierten J:

ist der ung

lehende  Kirchen

der moral

a8 1m Sinme VOn  moruni |'1'I'—|'r['|i1--
anwendet,

") M. Lexer, Mittelhochdentsches Taschenworterbuch, 2. Aufl, Leipzig
1881.
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auch das Lobenswerthe, so verschieden es im einzelnen sein mochte,
als ein Zusammengehoriges empfunden werden. Doch zwischen dieser
stinctiven Vorausnahme und der bewussten Verbindung der beson-
deren Gestaltungen des Sittlichen in einen Begriff liegt eine Arbeit
des abstracten Denkens, welche iiberall erst von der Wissenschaft
oeleistet wurde. Da die Begriffsbildungen der letzteren immer den

Spuren natiivlicher Verbindungen und Unterscheidungen folgten, so

haben sie ihrerseits aber auf das allgemeine Bewusstsein und den

in der Sprache sich ausprigenden Vorstellungsinhalt desselben miichtig

I 2% |
ruriickgewirkt.
b. (ut und Bisge.

Die deutlichen Spuren dieser Riickwirkung tragen pamentlich
diejenigen Begriffe an sich, die, noch bevor der Gesammtbegriff des
Qittlichen entstand, zu einem Umfange erweitert wurden, in welchem
e im wesentlichen mit den Gegensitzen des Lobens- und des
Tadelnswerthen sich deckten. Es sind dies die Gegensatzbegriffe des
(tuten und Bosen. Keiner Sprache scheinen sie zu fehlen, aber
in keiner haben sie urspriinglich genau die ndmliche Bedeutung.
Withrend der Inder das Gute mit dem Wahren, das Bose mit dem
Falschen zusammenfliessen lisst, hat der Grieche bei dem arponhis
namentlich die Tapferkeit und andere rithmenswerthe Higenschaften
im Auge, eine Beziehung, welche die dem griechischen Geiste eigen-
thitmliche Verbindung des Guten mit dem Schinen nahe legt. In
dem lateinischen bonus tritt hinwiederum urspriinglich wohl mehr
die Segnung mit Husseren Gliicksgiitern und die damit zusammen-
hiingende Vornehmheit der Geburt hervor, indess das deutsche ,gut™
mit der nimlichen Wortsippe zusammenhiingt, aus der unser ,,Gatte”
entsprungen ist, so dass sich etwa ,,passend* als die niichste Bedeutung

. ein Begrifl, der auf die besondere Werthschiitzung der gemein-

=

ren Tiichtigkeit hinzuweisen scheint*). Aehnlich verschiedene
Fiarbungen haben in denjenigen Wortern sich ausgeprigt, welche die
Gesammtheit der lobenswerthen Eigenschaften in einem abstracten
(Fegenstandsbegriff zusammenfassen. Wihrend hier z. B. in der grie-
chischen #pzt7 die Nebenbeziehung auf den iiusseren Glanz der Tapfer-

) Beztiglich des Indischen Abel Bergaigne, Religion vedique

d'apres les hymnes du Rig-Veda, p. 179. Ueber das Griechische Leop. Sehmidt,

Die Ethile der alten Griechen, I, 8. 289, Ueber das utsche Schade. Alt-

utsches Worterbuch, 3. Aufl.,, =, 358,
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lceit und sonstigen sittlichen Tiichtigkeit hervortritt, ist in der rémischen
virtus auf die Mannhaftigkeit und Charakterfestigkeit der Haupt-
werth gelegt, und das deutsche Wort ,Tugend' enthilt hier in
einer unserm heutigen Sprachbewusstsein noch fithlbareren Weise
s das Higenschaftswort .,gut** den Hinweis auf das Taungliche und
Paszsende.

So wird die alte Erfahrung, dass die Worter emer Sprache im
Grunde genommen immer uniibersetzbar sind, vielleicht nirgends so
sehr als im Gebiet der ethischen Terminologie bestiitigt. Freilich
aber wiirde es fiibereilt sein, wenn man daraus schliessen wollte,
dass urspriinglich tiberhaupt keinerlei Uebereinstimmung hinsichtlich
des sittlich Lobens- und Tadelnswerthen geherrscht habe. Gewiss
hat dem Inder die Charakterfestigkeit ebenso gut als eine Tugend
gegolten wie dem Romer oder Germanen die Wahrhaftigkeit. Nur
die relative Werthschiitzung der verschiedenen sittlichen Eigen-
schaften ist eine abweichende. Aber auch dieser Unterschied hat
sich schon im natiirlichen Entwicklungsgang des Vilkerbewusstseins
allmiihlich vermindert. mdem die Worthedeutungen, einer verbrei-
teten Tendenz der 51‘.'_{'l'fﬂl.~=]lifqllll|g ]"rl]}_{'i_‘: gebend ., sich fortwihrend
erweiterten. Die vornehmste unter den lobenswerthen Eigenschaften
diente so mehr und mehr zur Bezeichnung des Lobenswerthen iiber-
haupt. Schon die Einheit der siftlichen Persinlichkeit, welche stets
verschiedene Tugenden gleichzeitic zur Darstellung bringt, musste
/1 eimer solchen l_-r!-]n']'f1';1}4‘:1“;_'.‘ herausfordern, indem sie es mnahe
legte, den Namen des Guten wie ein fusseres Zeichen zu gebrauchen,
welches die Vereinigung aller jener perstnlichen Vorziige andeutete.
Den letzten Schritt hat aber auch hier erst die philosophische Ethik
cethan. Wie sie die Gesammtbezeichnung des Sittlichen geschaffen,
so gewannen auch durch sie die Begriffe des Guten, des Schlechten
und der Tugend einen allgemeineren Werth, in welchem die urspriing-
liche nationale Farbung der sittlichen Anschauungen bis auf jene
unvertilgharen Spuren verschwunden war, deren schliesslich auch die
Philosophie sich nicht villig entéussern kann. So erscheint die all-

gungen einzelner

miithliche .'\Iisf_:']-.'ii']lll!lg" der specifischen Bevorz
sittlicher Eigenschatten als ein Vorgang, der durchaus mit der Aus-
bildung eines Allgemeinbegriffs des Sittlichen zusammenfillt und
gleich diesem erst in der von der Wissenschaft geiibten ethischer
Heflexion sein Ende findet.

Wie es nun ein allgemeiner Charakterzug in der Geeschichte

des Bedeutungswandels der Wirter ist, dass iussere sinnliche Eigen-
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schaften die Bezeichnungen fiir das Innere und das Geistige hergeben.
so tragen insbesondere auch die Namen des Guten und Bisen deut-
lich noch die Spuren eines solchen sinnlichen Ursprungs an sich:
ja dieser Ursprung ist hier augenfilliger als sonst, weil sich hier
heide Bedeutungen, die sinnliche und die sittliche, bleibend neben
einander erhalten haben. Wir reden noch heute ebensowohl wvon
einer outen Mahlzeit wie von einer .'_;'ll!'UH H;HHHIHIIL:'. von einem
bésen Finger wie von einem bosen Gewissen, und die niimliche
Erscheinung wiederholt sich bei den entsprechenden Wortern aud
allen Sprachgebieten. Wo man aber irgend der Spuren des urspriing-
lichen Wortsinnes habhaft werden kann, da liegt derselbe stets dem
Sinnlichen niher als dem Sittlichen, und die Vermuthung ist dahex
gerechtfertigh, dass die letztere Anwendung erst aus emner wenn

gegangen sel,  Hs st
1
|

auch noch so 'J:l'il]liri\'uli |_'|-5u_'-]'ir‘;l_u.'lltj_lj lu-]'\'-'si‘_
miglich, dass gerade die Friihzeitiglkeit der T

Tebertragung hier das

Forthestehen der sinnlichen Bedeutung gesichert hat. Denn dieses

bildet einen merkwiirdigen Contrast zu verhiiltnissmiissic neuen Be-
standtheilen des ethischen Wortschatzes, wo irgend ein dem Sibt-
lichen tremdartiger Begrift der I.Il'h‘]Jl‘[ln',;'Hl'|J|'P<- war. der aber durch
den ethischen Gebrauch villhg verdringt wurde™).

Mit der Thatsache, dass bel den Bezeichnungen des Guten und
Biisen in sehr frither Zeit schon die lil‘hl'rlr';t}_ftl]lf_" des Sinnlichen
in das Sittliche stattgefunden hat, hingt miglicher Weise noch
eine andere Kivenschaft zusammen, durch die fast ausnahmslos, wie
es scheint, die Attribute des Guten und Bisen sich auszeichnen. Si
besteht darin, dass namentlich die Wortbezeichnung des Guten, zu-
meist aber auch die des Bosen, urspriinglich keine Steigerungsformen
hesitzt, und dass sich daher die Sprache bei ihrer Bildung der Ent-
lehnung von andern Wortstimmen bedient hat. Man denke an das
deutsche gut und besser, an das lateinische bonus und melior, an
das griechische dyaitdc und I“,;}_t",mu oder d.[}.l':‘ar-l‘; u. 5. w. Bel dem
Hu:_\;riﬂ' des Bisen oder Schlechten ist die |";|'?¢I_"|]l,":l‘]||]|l'_!_' nicht Fanz
so constant. Zu dem lateinischen malus tritt zwar auch hier die

I'orm peior, aber das Griechische hat frithe schon auf die Entlehnung

| Kines der anffallendsten |i|'i:~'|:il'f-' dieser Art izt das Wort ,Egoismus®,

das um das J 1700 in der Schule des franzdisischen Cartesianismus entstand,

| zuniichst um im Sinne von Subjectivismus oder Skepticismus gebrancht zu
werden, nnd erst gegen Knde des vorigen Jahrhunderts seine heute allgemein
| gewordene moralische Bedentung annahm. Vel, hieriiber meinen Aufsatz ,Das

Sittliche in der Sprache®, Deutsche Rundschau 1286, XI1I, S 70.
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verzichtet: schon Homer bildet die Steigerungen =eomiov, zduiotoc,
und im Deutschen ist nur eine gewisse Neigung zur Vermeidung der
unmittelbaren Comparative erhalten geblichen. So sind die Formen
biser, der boseste erst 1m Mittelhochdeutschen aufoetreten, und
noch heute werden sie gerne durch fremde Ableitungen, wie

schlechter, in der Sprache Luthers durch #reer, ersetzt. Man hat

in diesen sprachlichen Hrscheinungen einen Hinweis darauf gesehen,
dass das Vilkerbewusstsein geneigt sei, namentlich dem G uten
sine unbedingte Werthschiitzung zuzuomessen. welche den Gedanken
eines Mehr oder Minder ausschliesse™). Dagegen ist jedoch zu be-
merken, dass nicht bloss das Bise, sondern auch das Grosse und

Kleine bis zun einem gewissen Grade an dieser Bigense
nehmen, und dass die Bildung von Ableitungen aus verschiedenen
Wortstiimmen fiir zusammengehorige Beoriffe iiberhaupt eine Fr-
ist. die noch sonst, z. B. bei der Bildung des Hiilfszeit-

schemung

wortes sein, siech wiederholt h Wohl aber scheint diese Erschei-

nung nur hei sehr n Worthildungen vorzukommen, die einer Zeit
angehoren, in welcher die Sprache Begriffe von verwandter Bedeutung
noch verschiedenartigen sinnlichen Anschauungen entlehnen konnte.

Darum mag also auch diese Thatsache. ihnlich wie die oben er-

wahnte der dauernden Fortexistenz der sinnlichen Nebenhedeutung,
e werthvolles Zeugniss bilden fir den frithen Ursprung sittlicher

,'\r|.=-'|']|.'|llllr]_',{l'l'.. ;’:l'rj_"|='ir'|l ist es wohl |'|Ji||':|!(:’t'1'£.~<|i.\r'il. dass dieser

Wechsel der Steicerunesformen sich auf eine Gruppe von |
schaftswiirtern beschriinkte, die zur unmittelbaren Bezeichnung eines
Menschen Verwendung finden konnten. ohne dass daber eine Ver-

gleichung mit andern Objecten von iHhnlichen genschaften  heab-

sichtigh war. In diesem Sinne lisst sich dann allerdings auch von

einem absoluten Werthe reden. den die Sprache den Benennungen

der Gute, der Bése, der Grosse, der Kleine b ilegte. Diese haben
hier aber nur in #hnlichem Sinne eine absolute Bedeutung wie etwa
der FKigenname. Indem sie gleich dem letzteren und manchmal
vielleicht geradezu in '\'l-l'll't-E":III;,: desselben zur festen |§e-x|-i|_-l1:||;r1_g'
bestimmter Persiinlichkeiten dienfen. lag einem solchen Gebrauch
der Gedanke an eine quantitative Vergleichung so ferne, dass in den

o
ST

davon ginzlich verschiedenen Fillen, wo eine derartice \'L_\1'g]|-:'4-]llnl:'
m Frage kam, leicht abweichende Wortbildungen entstehen konnten.

Immerhin wird man es auch von diesem ptandpunkte aus als ein

I wehmidt, Die Ethik der alten Griechen, [, 8. 289,
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Zeichen einer besonders hiiufigen Hervorhebung gerade der lobens-
werthen Bigenschaften der Personlichkeit betrachfen kimnen, dass
unter allen jenen Bezeichnungen wieder der Name des Guten In
der Recelmiissigkeit des Mangels normaler Steigerungsformen den
Vorrang behauptet hat.

Der in diesen Thatsachen hervortretende Einfluss der sitt-
lichen Persénlichkeit verith sich nun nicht minder in den
Erscheinungen der Enfwicklung und Differenzirung der emzelnen

1

sittlichen Voustellungen. Auch hier weisen die sprachlichen Bezeich-

15§

nungen itherall darauf hin, dass das Sittliche urspriinglich innig ge-
bunden ist an die Person und deren Handlungen, und dass es nur
langsam von diesem Substrate sich lost. indem die Sitflichkeits-

genstindliche Bedeutung gewinnen, so dass

hegriffe selbst eine o

<ie auch ohne unmittelbare Beziehung auf den concreten Inhalt
sittlicher Lebenserscheinungen zu Objecten des Denkens gomacht

werden konnen.
9. Die Entwicklung der sittlichen Einzelbegriffe.

Die Trennung der ethischen Begrifie von ihrem Substrat.

Die allmihliche Lisung der einzelnen Begriffe von dem Sub-
strat sitflicher Personlichkeiten und Handlungen, an das sie urspriing-
lich gebunden sind, ist ein Vorgang, der mit der Bildung der
othischen Allgemeinbegriffe in innigstem Zusammenhange steht. Ein
Gesammtbegriff des Sittlichen wird ja dann erst miglich sein, wenn
sich dieser Process der Trennung im einzelnen bereits vollzogen
hat. Daram ist die Unterscheidung der Gegensiitze des Guten und
Bisen. die den Keim zu jenem Gesammtbegriffe sich schhiesst,
urspriinglich vollstindig verschmolzen mit der sinnlichen Vorstellung
einer Pevsonlichkeit, die durch ihre Handlungen die Bewunderung
oder die Misshilligung ihrer Mitmenschen wachruft.

Gerade die persinlich gebrauchten Eigenschaftsbezeichnungen
«cheinen nun aber in diesem Falle in einer verhiiltnissmissig frithen
7oit schon in die sachlich gedachten Begriffe des Guten und des
Bésen fibergegangen zu sein, indem die Beziehung auf begehrungs-
und verabscheuenswerthe Gegenstiinde ein Mittelglied bildete. durch
das sich der :\-\;ll,'ll]il'.lll' Gebrauch dieser Worter allmiihlich |IL‘E.(.‘!"l'ig1'L‘-
so dass nun der Schritt zu ihrer noch abstracteren sittlichen Ver-
werthung leichter geschehen konnte. So ist das Gut, bonum,

ayadéy im Sinne von Gliicksgiitern, bezogen also auf sinnliche Gegen-

B i I Yy 9 P
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stinde. sicherlich der Anwendung des niimlichen Wortes auf sitt-
liche Handlungen und Gesinnungen vorangegangen, und es mag wohl
sein, dass dies letztere urspriinglich als eine ihnliche Art metapho-
rischer Uebertragung empfunden wurde, wie wir es heute noch thun,
wenn wir %z B. die Tugend ein Gut nennen.

Aber wie in der Mannigfaltickeit ithrer Bedeutungen die Be-
zeichnungen des Guten und Bisen eine gewisse Urspriinglichleit
bewahrt haben, so ist dies auch darin geschehen, dass dieselben
verade in ihrer ethischen Anwendung als abstracte Gegenstands-
begriffe noch deutlich den Charakter substantivirter Adjective be-

sitzen. In vielen anderen Fdllen hat dieser Ursprung aus der Eigen-

schaft sich verwischt, indem die Ableitung einer ilteren, unserem
Sprachgefith]l entriickteren Periode der Sprachgeschichte angehirt.
Nichts desto weniger ist sie immer vorhanden: wo iiberhaupt ein
ibstracter ethischer Begriff auf seine Anfiinge zuriickverfolat werden
cann, da ist ihm dieser Ausgangspunkt an die Stirn geschrieben.

D0 Eragt die Tugend von dem T:ll:j‘_{l.-llr_ltl'l (althoehd. tugan taugen),

das La von dem Tadelnswerthen (lahan fadeln), die wirtus
(Mannheit) von dem vir ihren Namen. Am deutlichsten aber wird
die Gebundenheit der ethischen Begriffe an den Thatbestand der
sittlichen Persimlichkeiten und Handlungen in denjenigen Bezeich-
nungen fithlbar, welche, durch Zusammensetzung gebildet, einer
verhiiltnissmiissig spiten Periode der Sprachentwicklung angehoren.

So bildet der Grieche aus dem dyaiddc die avipoyaitis, aus dem

= (e =)

Ginotoc die gwiotoshyy, aus dem ebg to, aus dem UMD Y
die awgposhvy u. s. w. Nichst dem Griechischen erfreut sich be-
sonders das Deutsche einer fast unbeschriinkten Fiahigkeit zur Bil-
dung solcher Zusammensetzungen. Diese sind aber, wahrscheinlich
in Folge der hier noch spiiter vor sich gegangenen Differenzirung
der Begriffe, vorherrschend nicht bloss wie dort durch unmittelbare
Ableitung von einem personlich gebrauchten Eigenschaftsbegriff,
sondern hiinfiger noch aus bereits vorhandenen substantivischen
Formen hervorgegangen. die nun zumeist erst durch die Zusammen-
setzung ihre specifisch ethische Eigenschaft angenommen haben.
BSo, neben der Sittlichkeit selbst, der Fdelmuth, das Mitleid, die
Schadenfreude, der Bigennutz, die Selbstliebe, die Selbstsucht und
manche andere. In vielen Fiillen sind dann wieder, so zu sagen in
einer riickwhrtsschreitenden Begriffshewegung, aus diesen spit ent-
standenen Begrifften Bigenschaftshezeichnungen gebildet worden, wie

der Edelmiithige, Mitleidige, Eigenniitzige u. dergl. Siehtlich
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aber haben wir es hier iiberall mit einem Wortschatze zu thun,
der bereits unter dem starken Einflusse der wissenschaftlichen
Reflexion steht, so dass nur die Bestandtheille, aus denen die
ethischen Begriffe :-_=:.-'|;i|t1-|,:| wurden. nicht diese selbst als I",-i_t,_fi'll—
thum des urspriinglichen Vilkerbewusstseins 1n  Anspruch »u

nehmen sind,

.“l:!!l |I'

gesehen, dass sie zur Bezeichnung der Formen des Unsitthichen vor-

it einen bedeutsamen ethischen Zug der Sprache darin

zugsweise die negative Ausdrucksform gewithlt habe, und dass sie
zwar iiberall die Tugenden durch Hinzufligung einer Negation in
Laster, nicht aber umgekehrt ant demselben Wege diese in jene
verwandeln kinne. So stelle sie dem Recht das Unrecht, dem
Frieden den Unfrieden, der Sitte die Unsitte gegeniiber; so bilde
sie ferner ans der Tugend die Untugend, aus der Ehre die Ehr-
losigkeit, aus der Treue die Untreue u. s. w.:; zu Laster, Geiz,
Hass, Stolz u. dergl, habe sie aber keine Negationen gebildet.
Man meint hierin einen Beweis dafiir zu erblicken, dass einerseits
vielfach der Begriff' des sittlich Lobenswerthen frither vorhanden
gewesen sei als sein Gegentheil, und dass anderseits dem Sprach-
bewusstsein zwar das Laster als eine blosse Negation der Tugend
erscheine, nicht aber umgekehrt®).

Doch, wenn es schon misslich ist, auf sprachliche Erschei-

nungen, die vielfach nur unserem neuveren deutschen Sprachgebrauch

angehoren. so \'.'|=3illl';lll_;‘(-||-:l=' Schltisse zu bauen, so sind hier nichi
einmal die Thatsachen als vollstiindig zutreffend anzuerkennen. Ab-
gesehen davon, dass gerade die fundamentalsten Gegensitze, wie
GGut und Bose, Tugend und Laster, in positiver Form sich ausgeprigt
haben, lassen sich den Beispielen, wo die sittlich lobenswerthe Eigen-
schaft durch eme Negation aufgehoben wurde. zahlreiche andere
gegeniiberstellen, in denen das Umgekehrte eingetreten ist. So
bildet die Sprache aus der Schuld die Unschuld, aus der Siinde die
Siindlosigkeit, aus dem Neid die Neidlosigkeit, aus der Selbstsucht
die Selbstlosigkeit. Sie wihlt die Ausdriicke arglos; harmlos, furcht-

los, unschidlich, unbescholten, unbestechlich., unbefleckt, unanstissio

]

. 8. w.. Ausdriicke, die simmthch eine lobenswerthe sittliche |‘:|:.]_{'{‘1I“
schaft durch die Negation ihres Gegentheils bezeichnen. Wenn nun

gleichwohl ein geringes Uebergewicht auf Seiten der negativ be-

K. v. Jhe Il,_ Zweeck 1mm Recht, 11, S, 78 fi.
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nannten Laster bleiben diirfte®), so ist dies aber sicherlich keine
den ethischen Begriffen als solchen zukommende Eigenschaft, sondern
eine Thatsache, die sich iiber alle die Dinge erstreckt. die des
Menschen Lust oder Unlust erregen kinnen. Wo nicht besondere
und in der Regel leicht erkliirliche Bedingungen zu einer Abweichung
vorliegen, da wird mit Vorliebe das Lusterregende positiv, das
Unlusterregende negativ bezeichnet. Mit Unvecht wiirde man aber
hieraus schliessen, dass die Lust frither gewesen sei als der Schmerz.

[st es doch eine alte JJHI\'|'|1{|ltngH|:]tw ]5L-]|1|-1'|{|]]|5_|", dass di

se (regen-
sitze innig an ecinander gebunden sind; jedenfalls wird man an-
nehmen diirten, dass sie so alt oder sogar #lter sind wie der Mensch
selber, da sich uns die deutlichsten spuren dieser Gefithle schon hes
den Thieren verrathen. Lange bevor die Sprache sich entwickelt
hat, warven also die Gegensiitze schon da, um deren Bezeichnung
es sich hier handelt. Dass dann der eine von je zwei contrastiren-

den Begniffen durch die Negation des anderen ausgedriickt wurde,

war um so naheliegender, je mehr man dieselben als Gegensitze

empfar

Wenn nun hierbei vorzugsweise hiufie das Unlust-
erregende mit der Negation verbunden wird. so ist dies allerdings
kein Zufall. Gewiss |il.‘j_f[ aber der Grund nicht darin, dass nur der
positiv bezeichnete Begriff einen positiven Inhalt hat, der negative
als seine blosse 1l\'_IL-]']',{'illllIl;_:' erscheint. Ist doch mit Bezug auf die
sinnlichen Gefithle, wo wir ebenfalls das Unangenehme dem An-
genehmen, das Ungliick dem Gliick gegeniiberstellen, gerade im
tregenthell mehrfach behauptet worden, dass die Lust der Haupt-
sache nach nur in dem Fehlen von Unlust und Schmerz bestehe.
Wenn das auch eine Uebertreibung nach der andern Seite ist, so
bleibt doch so viel mindestens wahr, dass im allgemeinen jeder der
heiden Gegensatzbegriffe, und im einzelnen Fall bald mehr der eine
bald mehr der andere, einen positiven Inhalt besitzt. Die Tugend
st mehr als eine blosse Negation des Lasters, aber auch das Laster
ist keine blosse Negation der Tugend, ebenso wenlg wie der Schmerz
eine blosse Negation der Lust ist.

[ch habe mit Hilfe einiger Worterbiic

r eine kleine Statistik der im
Dentschen mit ,Un® anfangenden Worter, welche sittliche Begriffe bezeichnen,
(=] .

ausgefiithrt. Hs ergab sich, dass die anf diese Weise erptiv bezeichneten
tadelnswerthen Higenschaften zu den lobenswerthen ungefihr im Ver

von 3:2 stehen. Noch o

jsser ist, wenn man die mit dem privativen .In* oe-
bildeten Worter zum Mussstabe nimmt, der Unters L i

im Lateimischen, wo

das niimliche Verhiiltnizss annihernd 3:1 erre
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Fs ibt einen andern Grund, der, wie ich glaube, diese An-

sichungskraft, welche das Unlusterregende und Tadelnswerthe aut
die Nezation ausgeiibt hat, vollkommen begreiflich macht: er liegt
in der psychologischen Verwandtschaft der Unlust-
affecte und der logischen Funetion der Verneinung.
Wie die Verneinung eine als moglich vorgestellte Behauptung zuriick-

weist. so wendet der Unlustatfect sich ab von dem schmerzerregen-

den (egenstand. In beiden Fillen handelt es sich um Willens-
richtungen von abwehrendem Charakter; auch die logische Negation
ist daher und bei energischen Urtheilsacten sogar in sehr aus-
geprigter Weise — von einer Grefiihlsfiirbung begleitet, die den

Charakter eines Unlusteefiihls an sich triigh. Unter diesen Umstiinden
ist es wohl begreiflich, dass die sittliche Misshillicung leichter mit
dem Ausdruck der Negation sich verbindet als die sittliche An-
erkennung. Wenn aber hieraus Uiberhaupt auf die Fntwicklung der
sittlichen Vorstellungen ein Schluss gemacht werden kann, so ist, es
der. dass dieselben, wie dies noch jetzt ihre Ausprigung in gegen-
sitzlichen Begriffen andeutet, mit der Bethiitigung des Bewusstseins
in Lust- und Unlustaffecten innig zusammenhingen.

In der That weisen nun mannigfache andere sprachliche Er-
scheinungen darauf hin, dass diese Beziehung der sittlichen Billigung
und Missbilligung zu den sinnlichen Gefiithlen nicht etwa bloss eine
qussere Analogie ist, sondern dass sie auf einer urspriinglichen Kin-
heit beruht. indem aus dem sinnlichen Gefithlsinhalt des Bewusst-
spins die sittlichen Gefiihle durch eine specifische Differenzirung
hervorgegangen sind. Die fortwirkende Kraft dieser Differenzirung,
deren erste Anfiinge sich selbstverstindlich jeder Nachweisung ent-
ziehen. verriith sich in einer Verinnerlichung der sittlichen
Begriffe, mit der ein stetiger und in der Regel in gleicher Rich-
tung stattfindender Bedeutungswandel des ethischen Wortschatzes

verbunden 1ist.
bh. Die Vertiefung der sittlichen Anschaunungen.

Im Vergleich mit der bei den Allgemeinbegriffen des Guten

und Bisen besprochenen Uebertragung sinnlicher Bedeutungen auf

das sittliche Gebiet kénnte man den hier in Frage kommenden Be-
deutungswandel einen latenten nennen. Der (Gesammitcharakter
der Begriffe bleibt erhalten, aber die tieferen Bezichungen derselben
und ihr Gefithlswerth veriindern sich. Dabei geschieht diese Ver-

ianderung so langsam, dass man meist verhiltnissmissie weit von
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einander abliegende Culturperioden vergleichen muss, um ihr Vor-
handensein iiberhaupt zu entdecken. Und doch entstehen auf diesem
Wege 1m Laufe der Zeiten so gewaltige Unterschiede, dass schliess-
lich die iibereinstimmend bezeichneten ethischen Anschauungen fas
nur noch durch den Zusammenhang der Entwicklung und durch den
allgemeinen Sinn der sittlichen Billigung und Misshillicung verbunden
erscheinen.

Hinen sprechenden Beleg fiir diesen stetigen Wandel der An-

schauungen bietet die Allgemeinbezeichnung der Tugend selbst.

Offenbar von Anfang an vorzugsweise im Sinne der sittlichen Billigung
gebraucht, ist doch die begriffliche Firbung des Wortes zunichst.
dem nationalen Charakter entsprechend, bei den verschiedenen Cultur-
villkern eine abweichende. Wihrend das deutsche Wort, wie schon

l'l"n\.:-llllli. ‘.lit' rril['I'_:Eii']ll\'.f'].[. ‘-\il[lf:‘i['h[‘.illjilfij i]!'l -'"-lilll!I‘ Iil_‘"[' I%E'Gl]ll'tl]l:li"

keit fiir die Geschiifte des Kriegs wie des Iriedens, hervorhebt,
weisen die griechische Arete wie die rimische Virtus auf andere,
auch unter sich wieder verschiedene Grundbedeutungen hin. Am
niichsten steht dem Deutschen das Griechische. Aber wie das Zeit-
wort dpstdw die Bedeutungen des Taugens und des Gedeihens in
sich vereinigt, so unterscheidet sich auch die Arete von der Tugend
von Anfang an dadurch, dass sich in ihr der Begriff der Tiichtig-
keit mit dem des durch sie bewirkten Ansehens bei Andern ver-
einigb™). Dem Griechen geniigt nicht der Werth der Person oder
der Handlung an sich; beide miissen auch die ihnen gebiihrende
Stellung in den Augen der Welt einnehmen. Nur wenn sich die
Tiichtigkeit des Charakters mit der Schénheit der Erscheinung ver-
bindet, hat sie Aussicht sich Geltung zu verschaffen. Darum spielen
in dem Beoriff der Arete die Elemente der Tiichtigkeit, der Schin-

heit und des fiusseren Ansehens in einander. Urspriinglich ist unter

diesen Elementen das dusserlichste, dasjenige des Ansehens, sichtlich

et aber dasselbe, namentlich

das tiberwiegende. Mehr und mehr [
bei den Dichtern und Rednern der attischen Periode, den person-
lichen 1‘:ils_'.'l:n.-:uhnﬂ‘m&. die das Ansehen bewirken, den \rlll'l‘a',iﬂl':_-l"_ bis
endlich in der philosophischen Ethik unter diesen persinlichen
Eigenschaften wieder diejenigen, die sich auf die allgemein mensch-
lichen und socialen Pflichten beziehen, auf die Ehrfurcht vor den
Eltern, die Ausitbung der Gastfreundschaft, die Leitung der Angelegen-

heiten der Familie und des Staates, vorzugsweise zum Begriff der

) L. Schmidt, Die Ethik der alten Griechen, [ S, 295
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Arvete erfordert werden, wogegen die mehr #usserlichen Vorziige der
Schinheit. Stirke. Unerschrockenheit u. dergl., auf die sonst der
Hauptwerth gelegt wurde, zuriicktreten.

Fine dhnliche Entwicklung hat der rémische Begrift der Virtus
suriickgelegt. Urspriinglich deckt er sich, wie schon Cicero be-
merkte. fast villic mit dem der minnlichen Festighkeit, der Fortitudo,
Allmiihlich ist dann auch hier unter dem Einfluss der Dichtung und
Philosophie, die freilich ihrerseits durch das griechische Vorbild mit-
bestimmt waren. eine Vertiefung der Bedeutung eingetreten, durch
die das Wort vorzugsweise den Sinn der moralischen Vortrefflich-
keit annahm. Vielleicht aber verriith sich die fussere, dem eigent-
lichen Volkshewusstsein fremde Beeinflussung dieses Vorgangs in der
merkwiirdigen Thatsache, dass das romische Wort mehr als das
deutsche und selbst mehr als das griechische neben seiner neuen
die altere und #usserliche Bedeutung bewahrt hat. So wird fortan
nicht nur die Tapferkeit des Soldaten, sondern auch die Geschick-
lichkeit des Bedners oder selbst die (Gesundheit des Korpers ge-
legentlich eine Virtus genannt. Der erste Schritt der Vertiefung ist
hier weschehen: zur urspriinglich fiusseren ist emne mnere Bedeutung
hinzugetreten, und diese hat allmihlich sogar den Vorzug errungen;
aber der zweite Schritt, die vollige .-Urn%l‘t‘ih]ﬂ;__ﬂ der iHusseren Be-
leutung, hat sich noch nicht vollzogen. {#leichwohl erhellt aus
liesen drei verschiedenen Entwicklungen der Tugend, der Arete und
der Virtus. dass dieselben auf eine Aufhebung der anfinglichen
nationalen Unterschiede abzielen, ohne sie freilich jemals ganz zu
erreichen: und der Kinfluss des philosophischen Nachdenkens auf
diesen Ausgleichsvorgang lisst sich auch hier wieder nicht ver-
kennen.

Die gleiche Entwicklung ist bei allen jenen Wirtern zu
verfoleen, die einzelne Seiten des othischen Charakters oder der
othischen Werthschiitzung ausdriicken, sofern dieselben nur fiber-
haupt #lteren Ursprungs smd. So, wenn wir uns hier auf das
(tehiet des Deutschen beschriinken, abgesehen von den frither schon
besprochenen Gegensiitzen des Guten und Bésen, Worter wie gr-rm:h{.
fromm. stolz. tiickisch. schlecht, die Achtung, die Wiirde, die Ehre
. & Gerecht ist urspriinghch, iibereinstimmend mit dem lateini-
schen rectus, wer den geraden Weg geht. Us wird in der i#lteren
Sprache im Sinne von geschickt oder tauglich angewandt und fithrt
zuriick auf die Wurzel reg, deren Urbedeutung wohl in dem lateini-

schen regere, lenken, am treuesten erhalten ist. Aus ihr ist auch
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das Substantivum Recht in der Bedeutung der ifiusserlich gesetzten
socialen Ordnung hervorgegangen. Dieser Begrift des Rechts hat
dann wohl auf die Auffassung des Gerechtseins heriibergewirkt: als
:'_F'I‘I'l‘l'.lli j_;'i|'i nunmehr, wer dem Rechte gemiiss handelt, der Schuld-
lose, und damit 1st erst der moralische Inhalt des Begriffs gesichert.

Zu fromm hat sich in unserem Verbum ,frommen® fiir niitzen,
firdern noch einigermassen die Urbedeutung erhalten. Der Fromme
ist der Niitzliche, Treffliche, in einer noch fritheren Zeit vielleicht
der Vorderste, da das gothische fruma vollstiindig dem lateinischen
primus entspricht: der allgemeine Begrift des Vorrangs hat sich also
hier zuerst =z

dem des Vorzugs durch persinliche Higenschaften,
und dieser endlich zu dem der gottesfiirehtigen, religisen Gesinnung
verengt™®). Einen #@hnlichen Wandel hat der Begriff edel erlebt,
nur dass sich die Beziehung auf den Adel der Geburt, mit dem auch
das Wort urspriinglich zusammenhiingt, neben der tiberwiegend ge-
wordenen moralischen Bedeutung, wenn auch in seltenerem Gebrauche,
erhalten hat.

Der niimliche Riickeang vom Aeusseren auf das Innere be-
gognet uns bei den Ausdriicken der sittlichen Misshilligung. Das
Eigenschaftswort stolz bezieht sich in #lterer Zeit ausschliesslich
auf einen eiteln, prahlerischen Menschen, so dass man sogar, ob-
oleich wohl mit Unrecht, an eme Entlehnung aus dem lateinischen
stultus oder, vielleicht mit grisserem Recht, an eine Bezichung zu
dem altgermanischen Wort Stelze gedacht hat. Die Tiicke ist ein
missverstandener Plural zu dem ilteren Wort Tuck, und dieses be-
veichnet einen rasch und unversehens ausgefithrten Schlag. Ein
erlaubtes Mittel im Kampf oder Kampfspiel, hat das Wort, wie so
manches andere, seine iible Nebenbedeutung erst durch die Ueher-
tragung auf die inneren Figenschaften des Charalkters erhalten. Bin
merkwiirdiges Paar iihnlicher moralischer Eigenschaftsworter sind
endlich schlimm und schlecht. Heute bedeuten sie uns ungefihr
das niimliche, urspriinglich sind sie Gegensitze. Schlimm (mittel-
hochd, H]i]'liir] ist schief, und schlecht 19-;||-]|[} 151 f_‘;‘r}'mip_ Durch die
Zwischenbedentungen des Hinfachen, Sehlichten, Geringen hat, wie
man annimmt, das Schlechte seinen Uebergang in malam partem
gefunden. Die Verbindung ,schlecht und recht® hat sich aus der
Sprache Luthers noch heute im Sinne einer verstirkenden Hiufung
synonymer Attribute erhalten. Dass beide Whorter von einer  fast

) Grimm's Worterbuch, IV, 1, 5. 239.
Wundt, Ethik. 2. Aufl. 3
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iibereinstimmenden Urbedeutung aus sich zu Gegensiitzen entwickel-
ten, ist nur durch jeme Uebertragung von aussen nach innen mog-
lich. bei der ein und dasselbe sinnliche Bild je nach der Beleuch-
tung, in der es gesehen wird, einen vollig abweichenden Gefithls-
und Begriffswerth gewinnen kann. Im einen Fall wird das Gerade
sum Symbol eines guten, Trug und Winkelziige verschmihenden
(harakters; im andern Fall kann es die beschrinkte, nur niedrige
und selbstsiichtige Zwecke verfolgende Gesinnung bezeichnen.

Wie in den bisher besprochenen Beispielen die Vertiefung der
Bedeutung darautf beruht, dass #ussere Higenschaften m innere iiber-
gehen, so kann nun das niamliche Resultat auch erreicht werden,
indem Ausdriicke, die sich auf die Werthschitzung der Higen-
schaften durch Andere beziehen, in iihnlichem Sinne ihre Bedeutung
verandern. Denn in Ausdriicke fiir moralische Eigenschaften, wie
Gut und Bose, und in Ausdriicke fiir die Werthschiitzung moralischer
Figenschaften, wie Achtung und Verachtung, theilt sich fiberhaupt
der gesammte ethische Wortschatz der Sprache. Bei der zweiten
dieser Classen kann aber zugleich noch die weitere Verinderung
stattfinden, dass Bezeichnungen, die ihr angehiren, in Begriffssymbole
der ersten Classe sich umwandeln, dass sie also ihre objective gegen
eine subjective Bedeutung eintauschen, eine Verinderung, die im
allgemeinen ebenfalls dem Process der Verinnerlichung der sittlichen
Anschanungen zuzurechnen ist. Denn die sittliche Charaktereigen-
schaft hat unter allen Umstiinden einen hiheren ethischen Gefithls-
werth als der ihr entsprechende Ausdruck des Lobes oder Tadels
oder der sonstigen Husseren Folgen der sittlichen Gesinnungen und
Handlungen. An dem FEdelmuth des Charakters haftet ein mten-
siveres @Gefithl als an Lob und Billigung; und #@hnlich {iberragen
Stinde und Schuld die Vorstellungen von Sithne und Strafe. Wiih-
rend der Begriff der Tugend von Anfang an subjectiv ist, aber sich
vertieft durch die Verinnerlichung der Eigenschaften, auf die er sich
bezieht, wirkt bei dem Laster zu dem niimlichen Erfolg noch das
andere Moment mit, dass das Wort urspriinglich nur den Tadel
bezeichnet, der von andern ausgesprochen wird, und allmihlich erst
auf die tadelnswerthen Eigenschaften selbst iibergeht.

Es kann aber auch der ethische Begriff seinen objectiven
Inhalt bewahren und nur von der Beurtheilung des Aeussern auf
die des Innern iihertragen werden. So bezeichnet die Achtung
urspriinglich die Aufmerksamkeit, die man einem Andern vermige
seines Vorrangs erweist, entsprechend dem mnoch heute erhaltenen
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Sinn von Wértern wie beachten, achtgeben u. dergl. Mit der Be-
gehriinkung auf die moralischen Eigenschaften hat sich zugleich die
Intensitit der Bedeutung verstiivkt. Die Wiirde hingt zusammer
mit dem Werth. Wiirdig ist, was Werth besitzt. Der Werth geht
aber, fihnlich dem gleichbedentenden griechischen Wort tipy, zuniichst
auf den Kaufpreis oder auf andere iussere Leistungen, um die ein
schiitzbarer Gegenstand erworben werden kann. Hier hat also zu-
cleich wieder ein Uebergang von der fiusseren Schiitzung in die
Charaktereigenschaft stattgefunden. Am deutlichsten ist die materielle
Basis dieser Vorstellungen in dem lateinischen Wort aestimare er-
halten ceblieben, wo das aes (Erz, Geld) unmittelbar die Schiitzung
um Geldwerth andeutet. Aehnlich verhilt es sich walrscheinlich
mit dem deutschen Bhre, wo der charakteristische Bedeutungs-
wandel mehrere Stufen zu umfassen scheint. Urspriinglich die Gabe
bezeichnend, die nach dem Werth dessen sich richtet, was durch sie
erreicht oder erkaunft werden soll, hat sich die Bedeutung zunichst
theilweise auf diesen Werth selbst zuriickgezogen, also den Wandel
aus dem (l,'ll_i1'f,‘[i",'l'i'| ns .'":\illl_'il'l'l'i\'i' erfahren, wobel aber doch die
objective Bedeutung miterhalten blieb. Wir reden noch heute von
einem Mann von Ehre, ebenso wie von einem Mann, dem Ehre
widerfiihrt. In diesen beiden neben einander beharrenden Bedeu-
tungen hat sich dann aber der moralische Sinn des Wortes zu-
sehends vertiett, Urspriinglich auf den #usseren Glanz gehend, den
Jemand um sich wverbreitet, oder durch den er von Andern aus-
gezeichnet wird, ist es allmihlich vorwiegend zur Charaktereigen-
schaft und ihrer Schiitzung geworden, wenn auch in mannigfachen
Formen des Gebrauchs, wie in dem Ehrengeschenk, dem Ehrentag,
den Ehrenzeichen u. s. w., Merkmale jenes #usseren Glanzes, den
das Wort einst verbreitete, noch sich erhalten haben.

Zugleich zeigt aber dieses Wort noch eine Beziehung, die auch
sonst in dem ethischen Wortschatz tiefe Spuren zuriickgelassen hat.
Fine der hervorragendsten Bedeutungen der Ehre aus der Zeit der
vorwiegend objectiven Verwendung des Begrifts ist die der Gottes-
ehre, des Cultus®), ihnlich wie auch in dem lateinischen honos
und dem griechischen iy besonders in #lterer Zeit der Sinn der
Ehrenbezeigung gegeniiber den Gottern im Vordergrund steht. So
ist itherhaupt bei allen den Bezeichnungen, welche dem Vorstellungs-
kreis der siftlichen Billigung und Missbilligung angehoren, die reli-

) Grimm's Wirterbueh, I1I, 8. 54.
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96 Die Sprache and die sittlichen Vorstellungen.

oitse Beziehung eine sehr allgemeine, ja sie erstreckt sich nicht
selten auf die Gegensiitze des Guten und Bisen und andere ethische
Attribute. Namentlich auf indogermanischem Sprachgebiet sind diese
Bezichungen zum Cultus der Gotter zahlreich, und sie haben sich
am lebendigsten bei den Indern erhalten, entsprechend der ungeheuren
Bedeutung, welche hier Opfer und andere fussere Cultushandlungen
fir die sittliche Werthschiitzung besassen®). In diesen frithesten
Spuren der Entwicklung ethischer und religioser Begriffe weist die
Sprache schon auf einen Einfluss hin, der uns in ausgeprigterer
(restalt noch bei dem sittlichen Inhalt der religitsen l\llll'.‘-'tlff[ll[]!_:('ll.
selbst sowie bei den urspringlichen Formen der Sitte begegnen wird.
[n dem allgemeinen KErgebniss aber, dass die ethischen Begriffe erst
allmiihlich ihren specifischen Inhalt erworben und sich von der
Beimengung fremdartiger Elemente befreit haben, trifft diese Zuriick-
fithrung sittlicher Vorstellungen aunt eine religiose Wurzel mit den

frither betrachteten Krschemmungen zusammen.

So fiihrt uns die Sprache auf verschiedenen Wegen zu der Ueber-
zeugung, dass die sittlichen Vorstellungen in der Form, in welcher
sie heute unser sittliches Bewusstsein kennt, die Frzeugnisse einer
langen Entwicklung sind, bei der eine fortschreitende Vertiefung
||_|5_!i \('l]ill[{'ll]l'h“llf_‘\ l]l'|':“'|'||||'l] l‘-||_|lr.£|'|-fll"1|.'“ i“'i: “”\] 'r‘.il]||.l-|'-l(.'h" II.‘h”i-"
sachen hezeugen es, dass Dichtung und Philosophie auf diesen
Process einen michtigen Binfluss ausiibten. Zwar lassen sich die
Erscheinungen der Sprache nicht unmittelbar in ethische Vorgiinge
suriickiibersetzen, weil die Vorstellungen selbst von den Hiilfsmitteln
ihrer Bezeichnung verschieden sind, und weil hier wie iiberall das
dussere Zeichen dem inneren Vorgang erst nachfolgt. Aber da
anderseits doch keine \\'it']tli;__"l't'i‘ ‘\1']|11I'|"III‘._Q'|' in der ‘\'1II'rxfl_'”HI]f_‘;r-'\\'l-]i
des Bewusstseins geschehen kann, ohne ihre Wirkungen auf die
Hiilfsmittel des Gedankenausdrucks zu iiben, so werden wir immer-
hin annehmen diirfen, dass die Entwicklung der ethischen Vor-
stellungen im selben Sinne vor sich gegangen ist wie der Bedeu-

tungswandel der Bestandtheile des ethischen Wortschatzes. Der letz-

} Vel A ctet, Origines indo-européennes, 2. P.
Innerhalb der Heg g Guten and Bisen scheint in
niechen malns: s; I 18 die Beziehung anf den r iritizen Cnltus erhalten

zn sein,  Ausammenhineend mit ariech. !If’:.'.’.:' schwarz, sanskr. malam Schmutz,

fik man es i Wurzel mal mit der Urbedentung besudeln, beflecken

Etym., 5. Aufl,, 8. 870.

guriick, Curti
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tere zeiob uns nun namentlich zwei allgemeine Thatsachen, die
wolil als die bedeutsamsten in diesem ganzen Process anzusehen
gimd. Die erste besteht darin, dass von Husseren Yu!'a’.l'lf,:'t'il der
kérperlichen Anlage und Uebung sowie von der iiusseren Befolgung
der Vorschriften des Cultus und der Sitte die Werthschitzune mehr
und mehr auf die inneren Eigenschaften des Charakters und der
I
keit mit

zelnen seinen Genossen oder der Gesellschaft gewiihren, lll':-C]ll'I"lI':.'_E“r.']l

sinnung {ibergeht; die zweite darin, dass die praktische Tiichtig-

=

tticksicht auf den Nutzen, welchen die Leistungen des Ein-

den vorwiegenden Massstab der Werthschiitzung abgeben, worauf all-
mihlich erst individuelle j',';_f_fl'l'x.\'l'll::ﬂt'll. von denen der Andere einen
unmittelbaren Vortheil nicht erwarten kann, neben jenen sich Gel-
tung erringen. Auf beiden Wegen vertiefen sich die siftlichen Vor-
stellungen, auf dem zweiten befreien sie sich namentlich von selbst-

siichtigen Motiven.

¢. Die Allgemeingiiltigkeit der sittlichen Vorstellungen.

Durch die r='=1-1'f_'|'4'I1 _]."tl-]'_fl"i'l‘.il'-_:'l‘n wird H{'I'I]il'ﬁ':-gii']l noch d-fl‘,t- |‘1J';|;._!_'(':
i]:'.||{'_'_;‘('|l.-g‘[. auf welche uns die Geschichte des ethischen Wort-
schatzes eine unmittelbare Antwort nicht geben kann. Es ist die
I'rage, ob die rohen Urspriinge dieser Entwicklung iiberhaupt noch
mift dem entwickelfen sittlichen Bewusstsein vergleichbar sind, ob sie
die Anfiinge dieses letzteren schon in sich schliessen, oder ob sich
nicht vielleicht aus ihnen ganz andere, ja entgegengesetzte Vor-
stellungen iiber Recht und Unrecht entwickelt haben kinnten. So
wichtig es ist, dass der Mensch iiberall irgend welche Eigenschaften
und Handlungen billigt und andere missbilligt, so macht doch die
Fxistenz solcher Gegensitze des Urtheils noch keinerlei Ueberein-
stimmung in den Motiven desselben erforderlich, und auch der Um-
stand, dass g‘i"\.'l'i.\-'.\-'t' sinnliche ,|"1.i;_l'\".'];:-'¢’]];1]'['{'[], wie Gesundheit und
kirperliche Stiirke, geschiitzt und ihre Gegensiitze missachtet werden,
beweist fiir unseren Fall nichts, da diese Eigenschaften selbst sitt-
lich gleichgiiltic sind. Wenn auf den urspriinglichen Stufen das
Sittliche vollstindig in dem Sinmlichen aufgeht, so scheint es also
an sich nicht undenkbar, dass sich das erstere nach entgegengesetzten
”I-t'.|'11'-1]]1;,_1't'1| entwickeln konnte. -

Hier kommen nun aber zwei Erscheinungen in Betracht, welche
zwar nicht fiir eine urspriingliche Gleichheit sittlicher Vorstellungen,

wohl aber fiir iibereinstimmende sittliche Anlagen in die Schranken
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29 Die Sprache und die sittlichen Vorstellungen.

treten. Die erste besteht darin, dass die sinnlichen Eigenschaften,
die der Naturmensch rithmlich findet, den sittlichen, die der Cultur-
mensch bevorzugt, in ihrem (eftihlscharakter wie in ihren causalen
Beziehungen verwandt sind. Korperliche Gesundheit und physische
Kraft sind stets die normalen sinnlichen Grundlagen des Muthes, der
Tapferkeit, der Fertigkeit gewesen; sie sind es selbstverstiindlich auf
roheren Stufen weit mehr als bei entwickelter sittlicher Cultur, aber
bis zu einem gewissen Grade werden sie es vermdge der sinnlichen
Natur des Menschen wohl immer bleiben. Eben desshalb werden
wir aber auch annehmen diirfen, dass urspriinglich schon mit der
Werthschiibzung der physischen Kraft eine Schitzung der von ihr
getragenen ethischen Ligenschaften verbunden gewesen sei. Die
zweite Erscheinung besteht darin, dass aus den iibereinstimmenden
sinnlichen Anlagen des menschlichen Bewusstseins schliesslich itber-
einstimmende sittliche Anschauungen sich wirklich entwickelt haben.
Gegentheilige Behauptungen bernhen enfweder auf iibertreibenden
Schilderungen der sinnlichen Vorstufen des gittlichen Bewusstseins
oder auf einer iibermissigen Betonung jener specifischen Firbungen
des sittlichen Lebens, welche die wechselnden Bedingungen der
Cultur und des nationalen Charakters mit sich fithren. Kein Un-
befangener kann sich der Ueberzeugung verschliessen, dass die Unter-
schiede hier schliesslich nicht grisser sind als auf intellectuellem
Gebiete, wo trotz aller Mannigfaltigkeit der Anschauungen und Denk-
richtungen doch die Allgemeingiiltigkeit der Denkgesetze feststeht.

Hiernach wird eine objective Interpretation der sprachlichen
Zeugnisse der Ansicht gewisser Anthropologen, welche die sittlichen
Ideen fiir eine spite, auf einige Culturvélker beschrinkte Erfindung
halten. ebenso ihre Zustimmung versagen wie der Meinung der-
jenigen Philosophen, welche jene Ideen fir ein urspriingliches Be-
sitzthum des menschlichen Bewusstseins erkliren. Wie alle unsere
Anschauungen und Begriffe, so sind auch die sittlichen einer Ent-
wicklung unterworfen; aber die Keime dieser Entwicklung sind
von Anfang an gleichartig, und die Entwicklung selbst erfolgt,
bei grosser Mannigfaltigkeit im einzelnen, nach iibereinstimmenden
(Gesetzen,

Doch die Sprache verriith uns in dem Wortschatz der sittlichen
Begriffe und in dessen Wandlungen nur die Hiusseren Spuren der ge-
waltigen Entwicklung, die das sittliche Bewusstsein selbst zuriick-
aelegt hat. Der grosse Werth dieser Spuren besteht vor allem in
der vollkommenen Objectivitit der sprachlichen Zeugnisse, in der
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keine andere Art der Ueberlieferung es mit ihnen aufnehmen kann.
Wollen wir aber die Bedingungen dieser in der Sprache sich ver-
rathenden Entwicklung ermitteln, so miissen wir nach andern Zeug-
nissen uns umsehen, die, statt auf die dusseren Zeichen der sitf-
lichen Vorstellungen, auf diese selbst sich beziehen. Fiir solche
Zeugnisse bieten sich hauptsiichlich zwei Quellen dar. Die eine
besteht in den religitsen Anschauungen, die andere in den
durch Sitte und rechtliche Normen geregelten socialen Erschei-
nungen. In den Religionsanschauungen verrathen sich vorzugs-
weise die inneren Motive, in den socialen Erscheinungen die dusseren
Zwecke des sittlichen Strebens. Beide aber sind wieder beeinflusst

durch Naturumgebung und Culturbedingungen.

Zweites Capitel.

Fr 35
b
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Die Religion und die Sittlichkeit.

1. Mythus und Religion.

a. Die Religion.

In der Frage nach dem Zusammenhang der religiésen und der
sittlichen Anschauungen ist bekanntlich unsere Zeit noch immer nicht
itber den Streit gewisser unversthnlich scheinender Gegensitze hin-
ausgekommen. FEine Untersuchung der “thatsiichlichen Beziehungen,
die zwischen beiden Gebieten im Bewusstsein und Leben der Vélker
bestehen, wird gut daran thun ithren Weg soviel als miglich abseits
von jenem Streite zu nehmen. Handelt es sich doch bei ihm zu-
meist nicht um eine objective Priiffung der Frscheinungen, sondern
um einen Meinungsaustausch verschiedener philosophischer und theo-
logischer Richtungen. Bei diesem werden aber die Thatsachen in
der Regel hochstens insoweit in Betracht gezogen, als man sie von
dem jeweils eingenommenen Standpunkte aus zu beleuchten bemiiht
iﬁii, wo Sf,ﬁ_’. l]'ﬂ.]]]] 1'1'13“1'[,'11 lll':'l.'[]['.]'lrl'l'lLI !\.'EIUIH ][]l'.l'll' il.l."'\ f.]llE* l‘l:e.l.l‘l'llic]l‘i'li
wiederzuerkennen sind.

Nur in einer Beziehung wird keine Untersuchung umhin
konnen, das Terrain, auf welchem jener Meinungsaustausch stattfindet,
zu beriihren: in der fiir die weitere Erorterung ganz unerlisslichen

erfi 1'6_.“ &




L) Die Allgemeingiiltickeit der sittlichen Vorstellungen.

Feststellung nimlich, was man iiberhaupt unter Religion zu ver-
stehen habe.  Gerade hier sind aber nicht weniger als drei Grundan-
schauungen- aufgetreten ; sie diivften zugleich, wenn man noch die
verschiedenen Abstutfungen, in denen jede von ihmen vorkommt, in
Riicksicht: zieht, im wesentlichen die Summe aller Meinungen ent-
halten, die iiberhaupt fiiber den Gegenstand méglich sind. Wir
kimnen dieselben als die autonome, die metaphysische und
die ethische Theorie bezeichnen.

Die antonome Theorie, die, in den Anschauungen eines
Hamann und Jacobi hereits deutlich \'fl;'lu\'t'ljillll", hauptsichlich
durch Schleiermacher ausgefiihrt worden ist, nimmt das Reli-
oitse als ein Gebiet fiir sich ‘in Anspruch, ausserhalb des Meta-
|||'|_‘.':-i'ie-|'}||']| und des KEthischen. Wiihrend die .ﬂ‘rll_'r':|]|]|_‘.':-:i|\' die theo-
retische Erkenntniss der endlichen Dinge, die Ethik die Verhiiltnisse
des empirischen Handelns zum Gegenstande hat, ist die Religion
.unmittelbares Bewusstsein von dem alleemeinen Sein alles End-
lichen im Unendlichen, alles Zeitlichen im Ewigen®, oder, wie
Schleiermacher spiiter es ausdriickte, sie ist ,Gefiithl der schlecht-
hinigen Abhiingigkeit® *).

Der metaphysischen Theorie fillt die Religion mit der
speculativen Erkenntniss des Universums zusammen, mag sie nun
diese als ein dem menschlichen Denken auf begrifflichem Wege
vermitteltes Wissen ansehen, wie der iiltere Rationalismus,. oder
mag sie das Hl-]if__',‘in"lm' in - der dialektischen I".1|1\\'il'|\:|lll‘.|:£ des abso-
luten Geistes verfliissicen, wie der neuere speculative Idealismus.

Auf alle diese Schattirungen passt Hegels Definition der Religion,

sie sei . Wissen des endlichen (eistes von seinem Wesen als abso-
luter Geist® *¥), ein Begriff, der geflissentlich daranf ausgeht den

Unterschied von Religion und Philosophie aufzuheben oder als einen
unwesentlichen und bloss #iusserlichen erscheinen zu lassen. Merk-
wilrdigerweise frifft nun in Bezug auf diese Gleichsetzung die ex-
tremste unter den antimetaphysischen Richtungen gerade mit den
verwegensten Gestaltungen der metaphysischen Theorie zusammen.
Auch Auguste Comte z. B. lehrt in der Einleitung zu seimer ,posi-
tiven Philosophie® die Einerleiheit von Religion und Metaphysik,
und er lisst das theologische d. 1. religiise Stadium dem meta-
|J|1}'r$:,sc-|l,L_-J: ihnlich ‘.'ul':]l[rc:_fn:]]n'l], wie ”U_\_{u] in seiner I‘;]l(‘l‘.!\'l:!]ﬁ'ti[il'

*) Schleiermacher, Reden iiber die Religion, 4. Aufl., 5. 42

**) Hegel, Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion, I, S, 37 I
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die Rehgion als Vorstufe der Philosophie behandelt. Nur die Werth-
schittzune ist eine villie andere geworden. Fiir Comte sind Reli-

m Grunde identisch,

pion und Mythus, Mythus und Aberelaube
und Metaphysik gilt ithm als eine Mythologie in Begriffen. Das
“Im,.ili\'{- Stadium®  der rein thatsiichlichen . aller ]]_\'Juc:-;']:n-m-n und
Speculationen entiusserten Auffassung der Dinge, das bei ihm die
Entwicklung abschliesst, wiirde fiir Hegel nicht einmal als unterste

Stufe Geltung besitzen.  ie neuere .".I]lh]'lrpll;llf_fi:-, die sich zumeist

der Auffassung Comte's zuneigt, pflect nur den Begriff der Religion
auf ein engeres Gebiet einzuschriinken. Sie definirt dieselbe als
JGlaube an geistive Wesen iiberhaupt®, oder macht speciell die
unter dem Eindruck des Todes und des Trawmes gebildeten Vor-
stellungen von einer selbstiindigen Seele sowie die damit in Zu-
sammenhang stehende Ahnenverehrung zur Quelle der religiisen
[deen. Da alle diese Ansichten das Wesen der Religion in einer
Art primitiver Metaphysik erblicken, so werden sie der metaphy-

sischen Theorie zugezithlt werden koémnen. Auch wird jener ur-

spriingliche Geisterglaube gelegentlich ausdriicklich als der Vorliufer
der spiiteren spiritualistischen Systeme der Philosophie hezeichnet *).

Die ethische Theorie endlich sicht in der Religion die
Verwirklichung sittlicher Postulate. Thre Wurzeln hat diese Denlk-
welse in dem aufeeklivten Deismus der vorangegangenen Jahrhun-
derte, ihre einflussreichste Gestaltung hat sie durch Kant gewonnen,
dessen Lehren noch hente in weit verbreiteten philosophischen und
theologischen Richtungen fortwirken. Indem Kant die Relizion eine
<Brkenntniss aller unserer PHichten als g&ttlicher Gebote® nennt,
wird sie ithm zu dem Inbegriff derjenigen Voraussetzungen, die wir
theils zur HErklirung der Existenz des Sittengesetzes, theils zur
).

Sicherstellung seiner Verwirklichung zu machen gendthigt sind’
Da diese Voraussetzungen zu transcendenten Ideen ohne allen Br-

ide des Glaubens,

fahrungsinhalt fithren, so sind sie Gegensti
nicht des Wissens; und da wverschiedene Vorausse tzungen mielicher
Weise den niimlichen moralischen Zweck erfiillen kimnen, so ergibt sich
daraus die Berechtigung verschiedener Glaubensanschanungen. Tmmer-
hin ist es Kant's Meinung, wie die der meisten seiner Nachfolger,

*) Tylor, Anfiinge der Cultur, I, 8. 418 ff. Vgl hierzu Herbert
opencer, Sociologie, I, 8. 844 ff I.cll'llfr-'l'hl' ,'I.I_L.n'll_g'_fl, Julius [,11_11'“-:-'1,
Der Seelencult. Berlin 1881.

“*] Kant, Religion innerhalb der Grenzen der blossen Vernunft. 4. Stiick.
.'\LH;,{. von Hosenkra nz, Werke, Bd. 10, S, 184 ff,
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|2 Die Religion und die Sittlichkeit.

dass eine Religion, nimlich die christliche, die sittlichen Forderungen
am vollkommensten erfiille und zugleich dem Bediirfniss den Glauben
mit dem Wissen zu vereinigen am besten entspreche. In diesem
(tedanken einer Vernunftreligion ftrifft Kant nicht bloss mit
dem Deismus seiner Zeit zusammen, sondern es beriihrt sich hier
auch die ethische mit der metaphysischen Theorie, deren Verlangen
die GHlaubenswahrheiten zu beweisen nur zu der Forderung er-
miissigt wird sie begreiflich zu finden. In der Trennung des
Glaubens vom Wissen dagegen stimmt die ethische mit der auto-
nomen Theorie iiberein, und da die letztere ihrerseits eine ethische
Bedeutung der Religion keineswegs zu leugnen cewillt 1st, so ge-
staltet sich das Verhiiltniss zwischen beiden im wesentlichen so,
dass diese das Religiose dem Sittlichen unbedingt iiberordnet,
withrend jene es wenigstens in Bezug auf seinen Ursprung ihm
unterordnet,

Aus diesen Bemerkungen erhellt schon einigermassen, dass es
jeder der drei Richtungen schwer wird ihren Standpunkt gegeniiber
den beiden anderen sicher abzugrenzen. Sucht die autonome Theorie
ihre Selbstindigkeit dadurch zu wahren, dass sie auf die Eigen-
artigkeit der inneren religidsen Erfahrung hinweist, so kann sie nicht
umhin in dieser Erfahrung eine intuitive Erkenntnissquelle zu er-
blicken. welche neben den sonstigen Erkenntnissformen bei der
Bildung einer allgemeinen metaphysischen Weltanschauung Bertick-
sichtigung heischt. Die autonome und die ethische Theorie trennen
sich, wie schon bemerkt. nur in Bezug auf das Verhiltniss von Ueber-
oder Unterordnung, das beide zwischen dem Religidsen und Sift-
lichen statuiren; aber auch dieser Unterschied verschwindet, sobald
man, von der Entstehungsweise der religidsen Ideen absehend, deren
absoluten Werth ins Auge fasst: dann sind im Grunde beide dariiber
einig, dass die letzten und unvergiinglichen Zwecke des Sittlichen
den beschriinkten sinnlichen Bethitigungen desselben unendlich iiber-
legen seien; diese letzten Zwecke sind aber auch nach der ethischen
Theorie nur in der Form der religiosen Ideen dem Bewusstsein
_‘_’"i';l'l']lt"n.

Die tieferen Griinde dieser Meinungsunterschiede liegen selbst-
verstandlich zum Theil in ethischen und religitsen Bediirfnissen;
sie stehen aber ausserdem mit den abweichenden Ansichten iiber
Zweek und Inhalt der B‘]lll:lph}.'si]i in so nahem Z'llﬁ'cll!]mli:]llll‘illg,
dass eine Priifung derselben zuniichst von diesem Punkte aus ver-
suchen muss den Zwiespalt zu beseitigen. Die autonome sowohl
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wie die ethische Theorie weist der Metaphysik eine beschriinktere
Aufgabe zu: sie hat im allgemeinen nach ihnen einen a priori gill-
tigen Inhalt, aber einen empirischen Zweck, indem sie iiber die fiir
alle Erfahrung giiltigen allgemeinen Vernunftprincipien Rechenschaft
aeben soll. Der metaphysischen Theorie dagegen ist die Metaphysik
Weltanschauung {iberhaupt: sie umfasst nicht nur die Sinnenwelt
sondern auch die Ideen, die sich auf eine iibersinnliche Welt he-
zichen, und man ist entweder nach Platonischem Vorbild geneigt
diesem transcendenten Bestandtheil um der Erhabenheit seiner
Objecte willen den unbedingten Vorzug einzuriiumen, oder man ver-
weist ihn, indem man den Werth der Metaphysik i{iberhaupt be-
streitet, mit Auguste Comte in das Gebiet der Einbildungen und des
Aberglaubens.

Abgesehen von dieser Frage der Werthschitzung, die bei einer
allgemeinen Feststellung der metaphysischen Aufgaben zunichst fern-
zuhalten ist, und abgesehen zugleich von den oft sehr fragwiirdigen
Wegen , auf denen die metaphysische Theorie ihr Ziel zu erreichen
sucht, wird man nun nicht umhin kénnen, dieses Ziel selbst als
dasjenige zu bezeichnen, welches allein dem Einheitsbediirfniss der
menschlichen Vernunft zn geniigen vermag. Unser Denken muss
schliesslich den gesammten Bewusstseinsinhalt in einen begrifflichen
Zusammenhang bringen, und zu diesem Inhalt gehtren denn doch
die religiisen Anschauungen ebenso gut wie die sinnliche Erfahrung,
Bine Untersuchung jener Anschauungen, mag sie nun zu einem
posifiven oder negativen Ergebnisse fiithren, muss aber vor allem
derjenigen philosophischen Disciplin aufgebiirdet werden, der iiber-
haupt die Erérterung der principiellen Fragen zufillt, und die auf
Grund derseiben eine widerspruchslose Weltanschauung aufzurichten
bemiiht ist. In der That vermag der entgegengesetzte Standpunkt
die Trennung selbst nicht aufrecht zu erhalten, es sei denn dass er
mit Herbart sich entschliesst die Religion iiberhaupt aus der Philo-
sophie zu verweisen, auf welchem Wege dann nothgedrungen auch
die Ethik und vor allem die Aesthetik mit dem besten Theil ihres
Inhalts ihr folgen miissen. Wer dagegen, wie die autonome
und die ethische Theorie in ihren hervorragendsten Vertretern es
thun, die religibsen Elemente entweder als urspriingliche oder doch
als solche betrachtet, die aus ursprimglichen sittlichen Mofiven auf
wthwendigem Wege entstanden sind, der kann niecht umhin sie in
gewissem Sinne ebenso als ein thatsiichlich gegebenes anzuerkennen

wie die Vorstellungen von der Aussenwelt, die wir in uns tragen.
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Wenn man der Metaphysik die letzte und umfassendste, auf Grund

der simmtlichen wissenschaftlichen Einzelerkenntnisse vorzunehmende
Erklirune der Thatsachen zuweist, so wird sie demnach auch die

relizitisen Thatsachen nicht aus threm Bereiche ausschliessen kinnen.

Freilich aber diirfen wir dabei nicht, wie es so mannigfach ge-

cohehen ist und noch geschieht, unter religidsen Thatsachen den
Inhalt irgend einer Tradition oder gar irgend eines dogmatischen
Lehrgebiiudes verstehen wollen, sondern wir haben diesen Begriff
lediglich auf jene allgemeinen psychologischen Erfahrungen zu be-
sohriinken, denen der Charakter religidser Bewusstseinselemente zu-
zuerkennen 1st.

Waelches sind nun diese Elemente, und worin bestehen die

Kriterien. mittelst deren wir sie von dem sonstigen Inhalt des Be-

ge kommen wir an einen

wisstseins unterscheiden? Mit dieser Fr:

Punkt. bei welchem die metaphysische Theorie ihrerseits das gute
Recht. das ihr den entgegengesetzten Standpunkten gegeniiber zu-
kommt. meistens missbraucht hat, indem sie die erwithnte Frage
nicht. wie es zuniichst geschehen miisste, auf Grund einer psycho-
logischen Analyse, sondern von einer den Thatsachen bereits fertig
enteegengebrachten metaphysischen und religitsen Weltanschauung
aus zu beantworten suchte. Dass nur auf diese Weise specifisch

wentlich die Rolle metaphysischer Lehrsitze

kirchliche Dogmen o

dbhernehmen konnten, ist fiir jeden Unbefangenen an und fiir sich
klar. Ueberdies wurde aber dadurch die ganze Stellung der Religion
nicht selten von vornherein so bestimmt, dass sie mit allen anderen
Gebieten metaphysischer Welterkenntniss unterschiedslos zusammen-
floss. Spinoza’s .Deus sive natura® ist fiir diese Vermengung des
Religitsen mit dem Metaphysischen lkennzeichnend. Die Vermengung
selbst ist aber Leineswegs bloss innerhalb des pantheistischen Ge-
dankenkreises, den jenes Wort andeutet, zu finden, sondern sie 1st
ein gemeinsames Erbiibel jeder irgendwie von theologischen Inter-
e5sen i]l:-i]li?':ll'h'll |]|Iilli.~ll|lllll\'.

Wer itberhaupt an der alten Machtvollkommenheit der Meta-
physik festhalten will, dem wird freilich auch hier nicht zu helfen
sein. Wer ihr dagesen nur insoweit ein Recht zugesteht, als sie

die von der empirischen Forschung festgestellten Thatsachen zu
threr Grundlage mmnt, der wird damit einverstanden sein, dass die
Frage nach den Merkmalen der religitsen Vorstellungen unid Ge-
fiihle und ihven Unterschieden von anderen inneren Erfahrungen

suvorderst vor das Forum der Psvehologie, und dann erst, nachdem



Bestandtheile des ."-I‘\'E|II1~. -5:;

Die religitiser

sie psychologisch gepriift und beantwortet 1st, vor dasjemge der

Metaphysik gehtrt. Der natiirliche Entstehungsort der religiiisen
[deen ist aber das Viélkerbewusstsein. An dieses wird sich daher

chst um Aufschliisse wenden miissen.

anch die Psychologie zm
b. Die religidsen Bestandtheile des Mythus.

Auf einer je urspriinglicheren Stufe wir das Volkerbewusstsein
heobachten konnen, nm so mehr scheint in thm eine dhnliche Ver-
mengung der |'-'|;_'_\|[3.~il'!| Flemente mit allen andern Bestandtheilen
des seistigen Lebens zu herrschen, wie eine solche auf der Stufe der

wissenschaftlichen Reflexion in |n'll_{|'ill'|it']| :Lh_'_','rl.c|.-s!‘r|'|' Form die

speculative Metaphysik versucht. Der Mythus, in welchem diese
Finheit einer primitiven Weltanschauung zur Darstellung  kommt,
ist daher nicht unzutreffend eine urspriingliche Metaphysik genann
worden, Kommt doch diese Verwandtschaft auch darin zum Aus-
druck, dass von Plato an bis auf Schelling und Hegel die philo-
sophische Metaphysik ihverseits, sobald ihr die abstracte Form der
Begriffsentwicklung nicht mehr geniighe, immer wieder zu mytho-
logischen Bildern ihre Zuflucht nahm. Der Berithrungspunkt dieser
speculativen  Versuche mit dem urspriinglichen Vélkerbewusstsein

b eben darin, dass man dort die eingetretene Scheidung der gei-

[‘.-’;|.-'-|xlc_|"|-||i.-[|- wieder aufheben mochte, indem man, statt be-

v sein die eimzelnen Quellen der Erkenntniss zu einem ein-
zigen Strom zu vereinigen, vielmehr zu einem Urquell zuriickgehen
will, aus dem man sie alle II_{|;|:|||I ableiten zu konnen. Einen solchen
Urquell hat es nur im Anfang gegeben, als die Philosophie, den
andern Wissenschaften den Weg bahnend, dereinst aus dem Mythus
hervorging. Kein Wunder daher, dass heute noch das Streben jenen
Anfang zu finden nicht selten den Suchenden selbst in die Niihe
des Mythus zuriickfiihrt.

Die :‘\]‘\'||Hl|:].'_'.'i|' emmes Volkes ‘.'l']'l-l.llil'_','| i sich alle Bestand-
theile seiner Weltanschauung. Sie enthilt Wissenschaft und Religion,
sie beherrscht die hitusliche Sitte ebenso wie das ffentliche Leben:
nnd diese Gehiete sind ungeschieden, weil das Wissen noch villig
aufeeht im Glauben., Die Anschauungen iiher den Launt der Natur-
|'|'|'-i.'_’:|'_i?';Hl' ﬁilhl I|il'||| IIIilHlL'l' H]!ll_%n't'l.‘nl', s ||.-'_\'1']'||1l<|I£:'i:~'l'1|'-.'-'r] Mll-
tiven entsprungene {-|*'|n-|'xr.'|l‘,:'ll|'_-.'_t‘f'|: wie die Ansichten iiber die
Schipfung der Welt oder iiber die Schicksale des Menschen nach

“'—'i]lt‘]ll '['1|-|1-.




LG Die Relicion und die Sittlichkeit.

Gerade deshalb, weil der Mythus noch ungeschieden enthiilt
was sich spiter nach verschiedenen Richtungen trennt, kdnnen nun
unmoglich, wie es hiiufig geschieht, Mythologie und Religion ein-
fach einander gleichgesetzt werden, sondern nur diejemigen Bestand-
theile des Mythus sind als religiése anzuerkennen, die auch in
der spiiteren Entwicklung, nachdem die Trennung in die verschie-
denen Lebensgebiete eingetreten ist, eine bleibende religidse Bedeu-
tung bewahren. Welches sind nun diese Bestandtheile? Es ist be-
greiflich, dass es leichter ist, anzugeben, welche Hlemente des Mythus
nicht zu thnen gehiren, als an welchen Merkmalen sie selber zu
erkennen sind. So wird insbesondere alles was lediglich den Werth
einer primitiven Erkliirung der sichtbaren Naturerscheinungen be-
sitzt von vornherein auszuscheiden sein. Es ist im Grunde ebenso
Wen1g |‘E-|L:_':E53=;|-j' Art, wie das Ptolemiiische und das f1(1Fr|'l'rJ-I]\.:l!|i:x'l'lh‘.
Bystem Religionsanschanungen sind. Aber freilich 1st diese Trennung
kaum jemals so durchzufithren, dass gewisse Mythen vollstindig dem
einen, andere dem andern Gebiet zugetheilt werden kinnten. Viel-
mehr bringt es die Einheit der mythologischen Anschauungen mib
sich, dass mnicht nur eine und dieselbe Gittergestalt verschiedene
Functionen in sich vereinigt, sondern dass auch e und derselbe
Mythus gleichzeitie verschiedene Seiten darbieten kann, efwa eine
relicitse und eine solche. die sich auf die ]';I']\']i'll'lilll'_f einer Natur-
erscheinung  bezieht; und dabei sind diese verschiedenen Seiten
meistens nicht einmal von einander getrennte Bestandtheile eines
lll'nl |i|'.~":\'-.'||11:|! 1'|.=.\1'i_::|1:§_l'.~;. mm[h-l'll e8 E.h'l‘ 1“1' lJE][JIHt']H' |;l'i]tl' YOIl
\'nll‘.-:ll-|||=.||ll_{i'|1_ welche _l_{'il']rhp',f,-'ﬂ.if_l,' das I'II‘E{|':'n'i11:g:~"|u't|iil'flair&r& des
Denkens befriedigt und die religiose Erhebung des Gemiiths herbei-
filhrt. Mag aber dieser Umstand die Aufgabe ciner genauen Be-
grenzung des Religitsen im Mythus erschweren, so kann er sie
doch nicht hindern. Denn auch wo der niimliche mythische Vor-
gang verschiedene Bedeutungen in sich vereinigh, da muss immerhin
festzustellen sein, welche dieser Bedeutungen oder welche der Wir-
kungen auf das mythenbildende Bewusstsein die religiose sei. Aber
allerdings wird dabei nicht, wie es von Seiten der Anthropologen und
Mythologen zu geschehen pilegt, aus dem Mythischen der Begriff des
Religidsen entwickelt werden konnen, sondern es wird nothwendig
sein ihn da aufzusuchen, wo er sich bereits aus seinen mythischen
Verbindungen geltst hat, und dann erst den Mythus selbst in Bezug
auf seinen religitsen Inhalt zu priifen. Zugleich ist bei diesem

Verfahren der Umstand nicht ausser Acht zu lassen, dass der so
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pefundene Begrift des Religiisen dem entwickelten Bewusstsein ent-
nommen wurde, und dass daher auf primitiven Stufen nicht der
ganze Inhalt desselben sondern hichstens die Anfinge seiner Ent-
wicklung zu erwarten sind.

Damit sind wir nun zuniichst wieder an die Antworten zuriick-
verwiesen, welche die drei ohen ;_"I.'|i'i'T|!]Zt'i(']l!ll"'l'{l |{1,'|i:_!\'inn.a:[iu-urivu
auf unsere Frage bereit haben. Die an diese Theorien gekniipften
Bemerkungen deuten aher auch bereits an., dass jene Antworten.
fiir den gegenwiirtigen Fall wenigstens, ungeniigend sind, Die Er-
klirung der autonomen Theorie ist zu unbestimmt, Indem sie das
teligibse in die unmittelbare Gotteserkenntniss oder m das schlecht-
hinige Abhiingigkeitsgefithl verlegt, bleibt das Ohject dieser Erkennt-
niss und dieses Gefiihls vollig dahingestellt. Die Antwort der
4]'.||i":(l|1'“ r"l“'[ﬂkil' i_‘\l y AN l'il:;-"l'_ Hi'lh:‘:[ wer IL"I‘HI‘i;_"'j E‘:I“i]l |I]|llﬂ]1[{ l]l_‘ll
Hauptwerth der Religion in ihrer ethischen Wirkung zu finden, oder
wer sogar wiinscht, dass das Heligitse vollstiindig im Sittlichen aut-
:.‘_'"L'llq', kant sich doch nicht der ["t'|JE‘1';'.e'Lt".;'lleJ \-.‘1':-:[']1“1'.':'.-_\1-]:. dass
Ethos und Religion, wie sie nun einmal existieren . thatsichlich im
menschlichen Bewusstsein nicht identisch sind, und dass auch das
Religiose nicht bloss als ein eigenthitmlicher Standpunkt ethischer
Auffassung betrachtet werden dart. Der Fehler der metaphysischen
Theorie endlich in ihren beiden Gestaltungen besteht darin, dass sie die
religidsen Vorstellungen mit den intellectuellen Problemen zusammen-
wirft. Den Parteigiingern der Metaphysik wird daher die Religion
zn einer Form der Welterkenntniss: den Gegnern ist sie ein Gewebe
abergliubischer Vorstellungen, das zur Erklirung aller oder ein-
zelner Naturerscheinungen, wie des Todes, des Traumes oder der
celstigen "\-Ini‘;;'iillg_"l‘ fi|J|'|'|1:||z|::i. dienen soll.

Stellen wir uns nun, von allen diesen Theorien absehend, auch
dem entwickelten Bewusstsein gegeniiber auf den Standpunkt oh-
jectiver psychologischer Betrachtung, so lisst sich nicht leugnen,
dass jene innige Verbindung der religiosen Elemente mit an-
dern Bewusstseinsthatsachen, welche uns auf der mythischen Stufe
iberall entgegentritt, auch spiiter in latenterer Weise noch fort-
besteht. Besitzen doch, neben den greifbareren Einfliissen iiber-
kommener Vorstellungen, namentlich die fisthetischen Gefiihle. die
an die Wirkungen vollendeter Kunstschiipfungen gelkniiptt sind, oft
unverkennbar eine religivse Firbung, und dies selbst dann. wenn
der Gegenstand zu den gewohnten Religionsvorstellungen ausserhalb

aller Beziehungen steht. Man kann natiirlich gegen diese Bemer-




],\{ []i».- “l".'i;.fj'm; Il.'|l| -:]i-' T_“:i1i]il.'-£':]ir.'-l=:.

kung nicht bloss einwenden, dass gie nicht Jeder an sich bestitigt
finde . woriiber sich nicht weiter streiten liisst, sondern auch, dass
jene religiose Firbung der iisthetischen Gefithle miglicher Weise
doch auf Associationen mit bestimmten Religionsanschanungen be-
ruhe. Obgleich ich freilich nicht zu erkennen vermag, wie z B.
ein moderner Mensch von #sthetischem Sinn, dem aber kunst-
mythologische Studien ferne liegen, cleichwohl beim Anblick des
Zeus von Otricoli oder allenfalls sogar einer Laokoongruppe an die
ihm gelinficen religitsen Vorstellungen erinnert werden soll, so mag
sOgar |3i|u~'|' ‘l‘l‘l'il||"..‘"I'l’r’;1“|§‘ '.:'Ilf_';l-.-élmll]l':l \\'I'!'i|*'l1. [Illtllt'l'|li1| |-|1'i|l|1
dabei die Thatsache bestehen, dass das rehgitse Element mit emem
mannigfachen und in vielen Beziechungen ihm durchaus fremdartigen
[nhalt des Bewusstseins sich verbinden kann, und die Frage ent-

steht, welche Bedingungen zu dem sonst religits indifferenten Kin-

druck hinzutreten miissen, damit er diese Firbung pgewinne. In
iihnlicher Weise wird aber diese Frage auch solechen Vorstellungen
gegeniiber erhoben werden kinnen, denen von yornherein ein specifisch
religitiser Charakter zulommt. Denn auch bei ithnen “ist schliesslich
das religivse Klement niemals das einzige, sondern, wenn es noch

so sehr im Vordergrund stehen mag, eines neben andern.
Welches ist nun derjenige Begriff des Religitsen, der fir
alle diese bald verborgeneren bald offenkundigeren Erscheinungs-
weisen desselben zutrifft? Religids sind — so kann, glaube ich,
allein ceantwortet werden - alle die ‘\-HI'.-'14'I|111'..‘_U"H und

¥

Gefiithle. die sich auf ein ideales, den Wilnschen und

Forderungen des menschlichen Gemiithes vollkom-
men entsprechendes Dasein beziehen. Da die Hrfahrung
hichstens entfernte Anniiherungen an ein solches Ideal darbieten
kann, so lebt es zunichst nur in der Vorstellung des Menschen; es
ist ein Brzeueniss seiner Phantasie und seines Gefithls, und desshalb
dient vor allem das kiinstlerische Schaffen, das von frithe an die

sinnliche Wirklichkeit zu idealisiren bestrebt ist, gleichzeitig der

Aeusserung und der Erweckung religioser Gefiihle.

Dass dieser Begriff der Religion der Entwicklung den freiesten
Spielraum liisst, bedarf kaum der Bemerkung. Das menschliche
[deal #ndert sich mit dem Menschen selber. s ist sicherlich

ein rohes und niedris wo die Sitte, die #sthetische und intel-

lectuelle Cultur noch in den Banden der Barbarei und des Aber-
glaubens befangen sind. Bs bietet aber auch auf den hochsten

Stufen der geisticen Cultur nur: ein vollkommneres Bild des: wirk-
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lichen Lebens, dessen Schwiichen niemals ganz in ithm fehlen werden,
Dass der Mensch je ohne ein solches Bild eines vollkommeneren
Daseins existirt habe, oder dass er dereinst auf einer fort-
seschritteneren Culturstufe desselben entbehren werde. ist gine An-
nahme, deren Wahrscheinlichkeit mit derjenigen einer fundamentalen
\enderung der menschlichen Natur steht und fillt. So lange eme

olche nicht nachgewiesen ist, bleibt die Behauptung der Existenz

I3

.relioionsloser®  Viilker ungefihr sichbedeutend mit der in der

iilteren Ethnologie zuweilen umgegangenen sage von dem Vorkommen
sprachloser Stiimme. Wenn man nicht irgend einen dogmatischen
Lehrbegriff der Religion unterschiebt., sondern auf jene urspriing-
hiche Quelle des religiisen Gefiihls zuriickgeht. welche aus dem
Streben nach einem die Wiinsche und Bediirfnisse des menschlichen

11 “WAar an-

(remiiths befriedicenden Dasein entspringt, so mag m;

tigen und zum

wlkennen, dass das Religiose in unendlich vieloesta
Theil in sehr unvollkommenen Formen vorkommen kann: dass es
aber fiberhaupt fehle, ist so wenig begreiflich, als es die Annahme
wire, dass es Menschen ohne Phantasie und Gefithl oebe. Die zahl-
reichen Zeugnisse iiber das Vorkommen religionsloser Vilker. welche
namenthich: Sir John Lubbock gesammelt hat. beweisen darum
nur, dass die Beobachter, deren Angaben er zusammenstellt. theils

sich sehr verschiedene Dinge unter dem Wort ~Heligion® dachten,

aber auch wohl kaum mit besonderem Gliick es versuchi haben
sich m die ihnen fremdartige Vorstellungswelt wilder Vélker hinein-
zuversetzen *).

Die fiir die psychologische Auffassung unabweisbare That-

sache endlich, dass die Vorstellung einer idealen Welt nicht ein
Giegenstand der Erfahrung, sondern ein Erzeugniss der Phantasie
und des Willens ist, lisst die Frage, ob und inwieweit dieser Welt
der Winsche und Forderungen neben der ungeheuren subjectiven
Wirksamleit, die sie im menschlichen Bewusstsein ausiibt, noch eine
objective Wirklichkeit zukommt, an und fiir sich villig dahin-

gestellt. Wenn Ludwig Feuerbach seine Ansicht von der Reli-

gion In die kurze Formel fasst: Gotter sind die verwirklichi

} John Lubbock, Die chichtliche Zeit, Ausg, 11,

ora
=, 278 w8, a O,

S, 178 ff.

rane o830 I

ihe den Behauptungen

unmelt worden von (Gusta




Wiinsche der Menschen®*), so ist nicht zu hestreiten
Satz eine der psychologischen Quellen der religiise

Aher wenn er

Vorstellimeen im wesentlichen richtic hezeich

weiteren Voraussetzungen verhindet, dass alle Wiinsche

aus der menschlichen Selbstli stammen . und dass sie, sofern m

ihre Wirklichkeit ge
¢ Annahmen. die mit seiner metaphysischen An-

wibt wird. zu den phantastischen [lusionen

=

i i
oehiiren, so sind (
sicht. dass die sinnliche Anschauungswelt den Erkenntniss- wie den

nissen des Menscl geniige, zusammen-

181

Gemiithsbediirt

hiineen. Abgesehen von diesem  metaphysischen Vorurtheil wird

nicht zu bezweifeln sein, dass es Wiinsche geben kann, die nicht

]

ghe entspringen. und dass der Ged: der Verwirk-

s f]\':' HIII"I"-.‘

li.-!|.|1|_-_- eines Wunsches nicht nothwendig Illusion zu sein braucht.
auch dann nicht, wenn die Verwirklichung ausserhalb der Grenzen

-':1:|1|'1.l';_.<c-}1.-1' (ewissheit oder Wahrscheinlichkeit hegt. Aber es

witrde verfritht sein, diesen Punkt hier zu erbrtern. da derselbe ersi

mg mit den ethischen Grundproblemen seine L

im  Zusammenh:

led

sung  finden nm.  Fiir das folgende wird es genigen, U

]

lich mit Riicksicht auf ihren unmittel-

O8en “--c'-l'--ii'||i'|]'.-.'_'.'l n ledi r

baren Bewusstseinswerth ins Auge zu fassen. Denn es handelt s
sundichst nur um die thatsiichlichen Beziehungen, die zwischen diesen

\.'!';'*H-HI!U'_"I'I' und dem sitthichen Lieben H':il”l:!".'l'll';'l. Pi’ll' die 5'1

es im Grunde gleichgiiltig, welche

mittelung dieser Beziehungen
reale Bedeutune man den religidsen Vorstellungen zugesteht, wo
oegen allerdings umgekehrt die Resultate jener Untersuchung fiir

die letztere Frage wvon Gewicht sind.
Das Verhiiltnisse des Religidsen zum Sittlichen im Mythus

Suchen wir. von dem oben festgestellten Begrift ausgehend.
aus dem bunten Gemenge mythologischer Anschauungen dasjenige

su isoliren. was mit einigem Rechte als der religitse Be

andtheil
derselben betrachtet werden kann, so werden hierher zuniichst die-
jenigen Vorstellungen zu sihlen sein, in denen ideale, iibermensch-
lich aber doch mensehlich gedachte Gestalten als Vorbilder mensch-

oehoren aber

lichen Strebens sich verkérpert haben. Sodann
hierher als ein nicht minder wichtiger Bestandtheil alle jene Vor-

stellungen., die, von shermenschlichen Michten ausgehend. den

\ Panerhach, Ces. Werke, VIII, 8. 257, IX, 8. 56 i,
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:-I Llil'}il'][" iIIILI

seinen Handluneen entweder

ber in einem andern, von der Phantasie bald mit allem Zauber des
Schinen, bald mnt allen Schrecken des Entselzenerrecer 1 aus-
cemalten Leben freffen. D gind also m den
Grittervorstellungen 1 n: einerseits s
1 |1 | Fotte 8 }I? I ,I.'|1-|'-., 11
sofern sie als die Triger sinmn-

abenen Welt
des Mythus

sie bilden theils HElem

erklarung,

einer primitiven Natux

theils sind sie von Gefithlen und Wiinschen get die der sinn-

Wirklichlkeit, nicht einem bloss vorgestellten idealen Dasei

sind. Die Schipfungsmythen, die mythologischen Ver-

21l |]-'I' f-""rCI!I']':l'. der \-‘\.I.I”-:III‘ |1--- [+ '.'.'I-'i:l-.l'_» :|;||1 S0115

sl :||:~'l: 1l =||.| |I_:i'|,| .||__'|||~ wenn r-'il :;ilr'jl

el mit rehigitsen Elementen vermenct w

"y - '. .
rn eine Beree

eligionen® daher nur inso

.-i‘li Il'_'tiilz']itl'l -_';-I'_"I ]lil'.'\."."ia‘ aut iE::J"-Cl' \-I_E‘ili'||||||_-_:_;' |]|---

naturerklivenden Mythenbildungen erblicken will.

riffs der [I’L'li'_';i"]'

ist aber alles das ausserhalb des Be:

lich w den Bezeichnuneen des

zu stellen. was man 1

Fetischismus und des Geisterglaubens zusammenfasst. Das psycho-

logische Centrum dieser Formen bildet der Zauberelaube. der seiner-

seits wieder in dem Wunseh, irgend welche Giiter., Gesundheit,

GFliick, Reichthum, fiir sich zu erlangen, und irgend welche Uebel.

Krankhe Schmerz, Gefahr, zu vermeiden, oder auch solche Uebel

Andern zuzufiigen, seine Quellen hat, womit sich dann noch, nament-
lich bei dem (reisterglauben, ehenfalls Bruchstiicke einer |li‘i|':|i':i\'l-|-
Naturerklirung verbinden. So nahe auch jene Wiinsche, die dem
Ziauber

den |'|'|ig'i.r'5-al'|; Wiinschen sich berithren, _i:l manchi

rlauben = reben, mit

starken und oft furchtbaren Impulse

al mit ihnen ver-

binden kénnen, so haben sie doch selbst ebenso wenio ebtwas mit

der Religion zu thun, wie die sinnlichen Lust- und Unlustgefiihle
und die von thnen -iu'hfi'_'ljﬂlh']L "|_‘]'i.-|||- als ]'|'J]._u"i-t_5-|- 1’-1"|‘:I|"J-=-I|c- und I|1Til-'n|-
;I:I/_i|.“-|'|ll'|'. -"'i|'.|:L.

Aus der Abgrenzung jener Elemente des Mythus, welche von
den fibrigen Bestandtheilen desselben als die religitsen auszuscheiden
simd , ergibt sich nun mgleich schon ein allgcemeiner |-'i1:|_rc-]'m-1':_-|' i

Bezue auf den Zusammenhaneg des Sittlichen mit dem

|l|' |i‘_:'i=”l'~l'!'.. “i:' ‘jli.l'illl' !l"ll| flif' -i|'.|| i I'ed]

e ¥ + - -
ise | nantasie op-
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staltet. ist an und fiir sich noch kein sittliches [deal. ja sie enthilt
fast immer Bestandtheile. die. an dem entwickelten sittlichen Be-

wusstsein gemessen , hald sittheh indifferent, bald SOQTAY unsittlich

erscheinen.  Von den religiosen Vorstellungen der heutigen Wilden
zu  schwelgen , centhiclten zweifellos die Gottervorstellungen der

Giyiechen. der Rémer und der alten Germanen manche i 1

lenen wwenschaften wie List. Gewaltthi ig‘lxl‘il. Neid. Trunksucht

dealisirt waren, die wir keineswegs als: sittliche anerkennen. Dazu

kommt., dass ein somst 1n _~||.-t-'_=.i:-x'!=| sittlichen Motiven wurzelnder

Kreis religiis Vorstellungen, die Vergeltungsvorstellungen , mif
innerer Nothwendickeit zur Schaffung von Gittergestalten :__l'\-l"i'l'nr'I

tiven ldealen, von Vor

die. als Richer des Biist

m, zncleich die Bedeutung von nega-

lern in allen schlimmen Eigenschaften an-
ahmen. Wie weit aber auch darum im einzelnen Fall das religitse

von dem sittlichen Ideal sich entfernen mag, so ist doch eines un-

bestreitbar: so tiberhaupt der (Gedanke an ideale sittliche Vor-
hilder des menschlichen Handelns oder an eine ideale sittliche
Weltordnung sich regt, muss derselbe innerhalb der religiosen [deal-
vorstellungen zum Ausdruck gelangen. Auf eine je urspriinglichere
Stufe wir die sittlichen Vorstellungen zuriickverfolgen, um so mehr
ind sie daher. wie sich bald zeigen wird, an die Vorstellungen
eleiteten

ittlichen Weltordnung gebunden.  Das Verhiiltniss des Sittlichen

dealer sittlicher Vorbilder und einer von den Gittern

Al Qe

ssen westaltet sich so in Bezug auf den Umfang der

(tobiete wiederum Ghnlich wie das des Religitsen zum Mythischen.

Der Mythus enthiilt urspriing ch alles, Naturanschauung. Religion

und Sitthichl
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des Mythus enthalten aber wiederum die sittlichen in sich, die erst

spiiter, wenn das mythische Zeitalber seinem Ende enteevengeht,

theilweise sich losliis sen Voraussetzungen

n. nm einer von rehg

1na Recelung durch Recht und Sitte tiberlassen zu werden.

Bine Untersuchung der Bezichungen des reliziosen Gebietes

sum sittlichen wird nicht umhin kiénnen, g

]':|1||' \‘.(-_;_l'l-'|| Ili'.'.":l'l' '\\l'l'kl“

selnden Innigkeit der Verbindung, auf die verschiedenen Entwick-
lungsstufen des religitsen und des sittlichen Bew usstseing Rilcksicht
st nehmen. Aber es werden doch diejenigen Gestaltungen des
_\]_\Illlulr- \,'|||',.'||.f_|"-\-,\.,-i»c. AL -i'\l':ln'l'.fl'll -.1'-I‘I. i]' ill'l|l'rl .it-l'.J' I|I.'\..l'l'.ilt-il']—
beziehuneen am deutlichsten sind, und in denen insbesondere auch
die allmihlichen Ve

Hinsicht bieten nun die niederste und die hochste Stufe, die Welt-

||]I"_'|Ic|:_l"|_-i| derselben hervortreten. |E| c|'l¢'.‘7':'1'
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von da an unausgesetzt die Angrifte der Philosophie heraustorderten,

werden wir diesen Angriffen schon wm  deswillen ithre Be-

. . n
'Lll\'l! '1|' Y ermenung UNTIor: ?‘-'I:'l'i'l-

mit den [i."uii--|'k'.:n|'~c'.|'i|5|I'._"'--il allmithlich eine schiidigende

wif die ethische Seite der Religionsansehanung RVEVATES

L1, .\-EH'I' dies ‘_>I|I |‘i||e'l| erst fiir -'i‘.ll' :-"‘I Wi ||'|I-' \'il'il
naiven Auffassung jener Griechen, die zuerst dem Home-
q1schen Gesiingen  lauschten . schon weit entfernt hatte.  Darin
ich eerade das gliinbice Bewusstsein, dem der Zweifel
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denselben bewusst zu werden, und ohne dass daher auch der eine
Bestandtheil den andern beeintrichtiot. -L|.]1-i' nimliche Zeus, der
zp]bst }_"I'il-j_;'t'l!liit"'. talsche Eide schwort und fererhich '_{'e,':_r'n-||-_-||<- Ver-
sprechen wieder zurticknimmt, ist darum doch der Hiiter der Fade
--".fl ':!'I' |'IJ1':<I'|ZiiI'f_1'I' der \-l"l'il':'-'"-". der den .\ll'él"l'if.l und die rF]'l'i.I—
losigkeit mit seiner Strafe verfolet.

Zwel Momente, ein objectives und ¢ subjectives, kommen

wohl dieser ungestirten Vereinieung ethischer Gepensitze zu Hiilfe,

Objectiv ist die nimliche Gittercestalt eine andere, wenn in ihr

der Beherrscher der himmlischen Michte geschen wird, auf den

n  die Phantasie die aus der |':|'f'rl|',rL|||lf_l' oeliuficen Eigenschatten

eine andere,

rdischer Herrscher in ithertreibenden Bildern iibert:
wenu sie dem Schwirenden oder Betenden als die sittliche Macht
erscheint, die 1im menschlichen Verkehr das Recht schiitzt und das
Unrecht siihnt, und in der sich die innere Stimme seines elgenen

Gewissens verkérpert.  Schon der Grieche der Homerischen Zeit

hier, wie Leop. Schmidt treffend bemerkt hat, im Grunde




56 Die Religion und die Sittlichleit.

nur- eine ihnliche Unterscheidung, wie sie noch heute die romische
Kirche zwischen der dem Irrthum und der Siinde unterwortenen
Person des Papstes und dem unfehlbaren Oberhaupt der Kirche
vollzieht ¥). Wi

sche Vor-

hrend so eimme und dieselbe mytholo:
stellung nach ithren verschiedenen 11]1_11-:-[]'\'»4' |;|'+i|'l|[llll:_:'l'|| in gegen-

giitzliche Richtungen sich scheiden kann, hat aber die religitse Yer-

tiefung des Gemiiths 7.l|u‘|t'i}l| die subjective Wirkung, dass die

fiir einen gegebenen Zweck in Betracht kommende religitse Be-
deutung jede andere aus dem Bewusstsein verdringt. Der feierlich

Sehworende, der den Namen des Zeus anruft, denkt an ihn nur als
an den Gott der Eide, der Betende, der seine Wiinsche an ihn
vichtet. hat allein den Schiitzer der sittlichen Weltordnung im Auge.
Je stirker das religitse Gefithl ist, um so mehr verengt es den
Vorstelluneskreis des Bewusstseins und bewirkt so, dass Vor-
stellungen, welehe die augenblickliche Richtung des Gemiiths stren
kimnten. iiberhaupt nicht vorhanden sind. Hierin liegt der Grund,

wesshalb auch die Vielheit der Géttervorstellungen, so lange sie ihre

naive Urspriinglichkeit bewahrt hat, durchaus nicht den stirenden
Einfluss fiussert., den eine spitere Zeit ihr zutraut. Cultus und
Giebet erzeugen, wenn sie wirklich Bethiitigungen eines inneren Be-
diirfnisses sind, in jedem einzelnen Falle von selbst jene Beschriinkung
der Vorstellungen, die fiir die religitse Erhebung erforderlich ist.
Diese natiirlichen psychologischen Wirkungen geben darum noch
nicht das Recht. in ihnen.\ wie es geschehen ist, Zeugnisse eines
urspriinglichen Monotheismus zu erblicken, oder aus ihnen einel
besonderen .Henotheismus® zu machen, der den Anfang aller Reli-
gion bilden soll **),

Jene doppelte Betrachtungsweise . die ungestirt (regensitze

vereinigt, weil sie, withrend ihr die eine Seite gegenwiirtig ist, an
die andere nicht denkt, bleibt so lange unschiidlich fiir das religitse
und sittliche Gefithl, als sich das mythologische Denken seine naive
Urspriinglichkeit bewahrt hat; sie muss unvermeidlich zur Zer-
setzung von Religion und Sittlichkeit fithren, sobald die Kritik sich
der mythologischen Vorstellungen bemiichtigt und die inneren Wider-
spriiche derselben zum Bewusstsein bringt. In dem Masse, als sich

dieser Zersetzungsprocess vollzieht, werden aber dem mythelogischen

) L. Sehmidt, Die Ethik der alten Griechen, I, 5. 48.
) Max Miiller, Vorlesungen iiber den Ursprung und die Entwicklung

der Religion, 2. Aufl,, 8. 201 ff.
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e unsittlichen Elemente des Mythuos.

Denken mancherlel Hiilfsmittel zur Verfiigung gestellt, durch die es
sich der entwickelteren Bewusstseinsstufe anzupassen sucht, der jene
naive Vereinigung nicht mehr ceniigt.

Fin naheliegendes Hiilfsmittel dieser Art liegt an sich ausser-
halb des Mythus selbst und ist diesem vielmehr divect durch die
ihn zersetzende Kritik aufoedriingt: es besteht darin. dass die Ele-

mente, welche man als storende empfindet, als fremdartice Zuthaten

und willkiirliche Ausschmiickungen preisgegeben werden. Innerhalb

einer jeden Culturrelicion hat es eine derartige Zeit der Auslese

cpopben, und wir selbst leben heute noch mitten in einer solchen.
Bei den Griechen hat sich dieser Process miiheloser vollzogen, als
es ung beschieden ist, weil die rvehigitsen Anschauvungen ihinen
nicht I einer besonders geheilicten Form iiberliefert waren. Da-

durch wurde es ihnen leicht gemacht, alles. was von dem my-

thischen Stofl’ dem gereifteren Bewusstsemn nicht mehr geniigen
mochte, den Diehtern aufzubiirden. und es blieb emmem Jeden bis

Z1 einem j_;':ﬂ.\'ir:h‘l-]l Grade |.1'I']-_',_‘:!'.‘~'|l'|||. nach eleenem ]1r|'||'i'lr'f-lt':-.~'

von dem Ueberlieferten beizubehalten was 1hm zusagte. Dieser
Zustand der Dinge war offenbar wihrend der attischen Periode
eingetreten.,

Doch ein weit wirksameres Hiilfsmittel fiir den niimhehen Eir-
folg besitzt das !|:I\|E|I:|II;_1'i{|'|Lr' Denken szelbst m der Schaftung neuer
Gottervorstellungen, die von den Mingeln der iilteren Mythen fres
sind, Dieses Hiilfsmittel |-'|'|r||"||'_='|1'1'l|1 gs dem Bewusstsein, auch noch
auf einer hoheren sittlichen Entwicklungsstufe den religitsen Ideen
eine die Phantasie ansprechende Form zu geben, wihrend jene
philosophische Kritik, welche an den vorhandenen Gittergestalten
nur das bewahren michte, was ithr Stand hiilt, sehr bald in die
Gefahr geriith, die religitse Anschauung zum reinen Begriff zu ver-
fliichtigen. Unsere heutige Entwicklung entbehrt jenes Hiilfsmittels.
In Gricchenland und Rom aber tritt, abgesehen von der Assimilation
orientalischer Culte, welehe euten wie schlimmen Neigungen gleich
5||-|'|"-I\\'i||ij_'|' diensthar gemacht werden konnten, namentlich die spiter
eingetretene Umwandlung abstracter Begriffe in Gottervorstellungen
bedeutsam hervor. So die Tyche, die Dike, die Nemesis, das Dii-
monion, die Fortuna, das Fatum u. a. Die Tyche, anfangs noch

im Dienste des Zeus gedacht, wurde allmiihlich zu einer Art Gegen-

gittin, die um so mehr in die ausschliessliche Rolle der schick-
sallenkenden Macht eintrat, je mehr die urspriinglichen Gotter

1 1 i * . ; =
durch das ."‘[:Il-| der ]llli'li.-&1'|-1|'.’1 Phantasie ethisch entwerthet
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i) Die Religion und die Sittlichkeit

sprachliche Metaphern, bei denen man allmihlich das Bild fiir die
Sache genommen habe . als den Anfang aller Naturmythologie.
Zuerst seien etwa in dichterischer Rede die Sonnenstrahlen, weil sit
dem Sonnenaufoang vorausgehen, die Bosse oder 1mm Hinblick auf
ihre todbrincende Wirkung die Pfeile der Sonne genannt worden.
und daraus habe dann der Mythus die Vorstellung eines im rosse-
hespannten Wagen mit Bogen und Pfeil dahinfahrenden Gottes ge-
macht*). Dem Anthropologen driingt sich begreiflicher Weise e
||'._.;||{|",' .c—fi-”"“li.‘—'""‘ l';|'|l Vil -|\'|]| _t:|'i|||i|i\'|'!| ;".Ilzx"i:lilli I}I'-‘i .“C'H‘d'lJl'lf
auf. T\viu'hi die dichterizche 1'|I|'|;!|Iia|-'l'. sondern  der :I“'.'t'|'||l_‘<'i1'l'1|l'
(iespenster- und Zauberglaube scheint ihm daher der wahrschem-
lichste Ausgangspunkt mythologischer Vorstellungen. Der Euheme-
rismus behiilt hier wie dort die Oberhand: denn die nahehegendste
psychologische Motivirung bleibt es immer, wenn wir den Frschei-
nuneen der Vergangenheit die Anschauungen unserer eigenen Ziett
und Umeebung unterschieben. Auch ist ja nicht zu leugnen, lass
in einzelnen Fiillen mythologische Ausschmiickungen auf Grund
sprachlicher Ankli und populiirer Etymologien wirklich vor-
gekommen sind, und dass der Geister- und Zauberelaube, wie er als
lotzter Rest einst ansgebildeterer Mythen erhalten hleibt. so nicht
minder iiberall bis i die Anfiimge der mythologischen Entwick-
lung zuriickreicht. Bei der Art von Induction. welche heute noch
in der Mythenforschung geiibt zu werden pflegt, gilf idies aber he-
veits als vollwichtiges Zeugniss, um darauf eine allgemeingiiltig
Theorie zu  stittzen. unter die sich riicksichtslos die Thatsache
heugen miissen.

Nun ist es merkwirdie. dass der FEuhemerismus in diese
beiden Formen, ihnlich wie es schon seinem antiken Vorbilde wider-
fahren ist. die Verstimdigkeit der primitiven Mythenbildung rettet,
um einer spiteren Entwicklungsstufe jenen .phantastischen Wahn-
simm* aufzubiirden, als der ihm das mythologische Denken erscheint.
_Die Vorfahren Homers*, meint Max Miller. .kinnen nicht solehe
[dioten gewesen sein, um die Sonnenstrahlen wirklich fiir Rosse oder
fitr Pfeile zn halten.* und doch kann er nicht umhin einem Homer
und Hesiod selbst fihnliche Vorstellungen zuzuschreiben. da bei
diesen Dichtern die Beziehung, in der die Gotterwelt des Olymp zu
den Naturerscheinungen steht, sicherlich kein blosser poetischer

| Kubn, Ueher Entwicklungsstufen der Mythenbildw Abhandl. der

A kademie, Q. 128, M. Miller a a. 0. 3. 66 f.




Die psychologische Entwicklung des Mythus. il

Qehmuek ist. .Sollen wir annehmen,® fragt Herbert Spencer, Lfder

srimitive Mensch sei weniger intelligent gewesen als die Saugethiere,

-

Vioel E;"|J1i|i|':| und Insecten, da diese Thiere doch das Lebend

enr” Lind

;'||"||_ ||;|.\.- |i.i|-.-'.!-.-' |||'I_';||J,-'|l'i-__-"|-|| uner

vom Nichtlebenden in der Regel zu unterscheiden wis

sleichwohl muss auch er zu

14
i
1

lie Stufe des Thieres irgend einmal stattgefunden habe, da der
\:l!'.n'lll_\:illih denn doch i]';_f"l]li: einmal entstanden ist. Ob die Vor-
stellune. die Seele eines Ahnen habe sich die Sonne zum Sitz aus-
srkorven. oder die andere. ein iibermensehlicher Gott sei in dieser
Himmelserscheinung verkidrpert, auch intellectuell die hitherstehende
s0i. dag bleibe dahingestellt. Nicht zu bezweifeln aber ist es, dass
l1e ,.ﬂ.\.'.\i.'u- Vorstellung die ||§|;|||'_;I:-'i4'\n|||'1‘| 1st. Wenn sich  die

Thiere die Sterne, Flilsse und Berge nicht als lebende Wesen denken,

et der Grund sicherheh darim, dass sl ii|||-:':||:|'.||-1 iiber diesi

!,Pii;'- i|i|-||.' ;|;|--|'|||-|.'|\.-|', .\':IL'iI _~::|]|-_-i|:' |;i|' I|I]!:ii=.i|c'|||'. dass ’-i--l'

!:||.'|ii_'_{--IIILI Haushund '_;'+-|-':'\-I;l-'.1'-'|| den Mond. einen Felsen oder

pine  hervorsprudelnde Quelle anbellt. dem rationa istischen Philo-

sophen merkwiirdi

b Weise eNtEangen  Zu 86111, Oder sollte etwa

auch der Hund in diesen Naturerscheinungen die Seele eines Ahnen

vermuthen? Und diicfte nicht die Annalme viel wahrseheinlicher

die er an

sein. dass ihm dieselben sei es wegen der Beweg

ihnen wahrnimmt, sei es wegen ihrer ungewohnten Gestalt als
furchterrecende lebende Wesen erscheinen? Wenn bei dem Kinde
das ||-i|:|I|i::-I-1~'|']||- .‘"\||‘:|'! der \"|||-,-:I|-||||;-|_I_I"|-!| 'f.liEI':'ir-'I nicht den oTOssen
imnd  gewaltigen Naturerscheinungen, sondern den Objecten seiner
niichsten Umgebung sich zuwendet, und wenn bei ithm iiberhaupt

iie !||'.;.||::|:-;il-\n|||- |’:|'§|'ir[|||_~_{' der “--.:_"n-'||-"-:-||',l:ll' ||||-1I-! nur ein ,‘“'-Iul-u;_

-I_--i.lrl‘ =10 !-_H-I |;;|_-- ||‘.'-= I;|-|' \'|-3'>|-||i|-|§|-=||||-‘.| I-JI";' |Jll'l|i||:-_|'".|'lll‘_':l'|'_. unter
denen es sich befindet, begreiflich genug. Das Kind hat einige

ligenschaften mit dem primitiven Menschen gemein, aber es ist

weder selbst ein soleher. noech lebt es unter den niumhichen fdusseren
Einwirkungen wie er. Wie daher das Kind eme Sprache hochstens
i einigen spurweisen Anfingen erschaffen kann, so wird auch jene
phantastische Auffassung der Wirklichkeit, aus welcher der Mythus
entspringt., kaum anders als in der Amnlage und Richtung SEINeTr

Phantasiethiitickeit sich verrathen kénnen.

Dass alle jene Versuche die mythologischen Hrschemungen auf
einen Ursprung zuriickzufiihren mit der Erfahrune ., die sich an
kein System bindet. in Widerspruch gerathen, bedarf kaum dex

nitheren Ausfithrung.  Aber bemerkenswerth ist es doch, da fﬁ?bﬁrf"""'-"‘fj__.-__.

.n'-'-l .




1stischer Iii1 nungen der Mythenentwicklung

villiwe Umkehrune wenigstens des normalen Verlaufs der Eir

on zu Sehulden kommen lassen. Denn der normale Ver-

v . 1 1
laut 18t es nieht, «

- 1 1+ 1 L T s i o 5
s sich ein dichterisches Bild allmihlich in oe-

colaubte Wirklichkeit nmwandelt, sendern umgekehrt: was urspriing

ubhte Wirklichkeit war, lebt zuevst fort als Metapher. un

wenn die iibertragene Bedeutung

Td reitete (eister- und Zauber-
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emer kiinsthehen Construction

Entwickluneg allein
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mus® ein vollie willkiirlicher Gebrauch gemacht wird®). Wenn mai

Verbindung eines

den blitzeschlendernden olympischen Zeus als

.Berefetisch® mit eimem .Himmelsfetisch® betrachtet, so ist da-

ilich die Kluaft zwischen dem Zauberglauben des Neg

Gottervorstellune  eliicklich durch ein Wort diber-

£

die Verschiedenheit zwischen beiden Gedankenkreisen

1 1 1: : i1 ! L 1 Toe . .
hestodt |1|-| e _"|'||=,::|:|||x' eImes Uhersinstimineinciern | Isprungs
bleibt so unsicher wie vorher.

Hat jede einseitige Auffassung historischer Erscheinungen vor

sie der Fiille des wirk-

|.|:|'I|i|: 1" i:l ||. \ !'::"I'l!|.i||i||'_"' _'_;'1 :_fl'.'l s1ch,

'\\'|-|'|||_-. 1] '_i';-:-l .|;|_—: YOr iI”I']I VOl -!lc'l

lichen Liebens nicht

Auttassunge cglicher Welt- und Lebensanschauungen. Die

ist hier immer erst ein spites Erzeugniss

inheit der

wissenschaftlicher Reflexion. Der Naturmensch beurtheilt die Dinge

e 50 wenlrer On Glnen eim#zieen ||!'.-||'||L.-‘:'-I|I |\';|' s, je weniger

-

er selbst in seinem Fiihlen und Handeln nur von einem einzge:
Motive bestimmt wird. |-| doch auch die "l.!.\lri|-.1|ll_'.;i‘.' eines Yolkes
urspriinglich keine einheitliche, sondern erst allmithlich aus zahl-
losen zerstreuten und unzusammenhiingenden Mythen 2zu einer At
System zusammengewachsen, an dem die planmiissige dichterische
Bearbeitung. welcher der philosophische Einheitstrieb bereits nicht

ganz fremd bleibt. wesentlich betheiliot i1st. So sind aunch die

) Als Beispiele di r Interpretation J. |.i|-§l-'t'1. Die Religioner

wpilischen Culturvilker, 8. 124, 325 H. Spencer, Sociologie, |
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(34 Die Religion und die Sittlichkeit

Hemente allmithlich sich veriindert, ist die Entwick-

der einzelnen
lung nicht entfernt eine gleichfirmice. sondern nach Natur- und

Culturbedingungen und eeisticen Anlagen weit abweichend bei ver-

schiedenen Vilkern. Erwiigt man, wie die Mythologien sonst so

nahe verwandter Stimme wie der Inder und Perser, der Griechen

und Rimer keineswegs in nebensiichlichen Momenten, sondemm in

ihrem eanzen Charakter abwelchen, so dass die Unterschiede fast

es lkaum

arisser erscheinen als die Uehereinstimmungen, so unterlieg
einem Zweil

stellunwen werade ber stammverwandten Violkern emme weit grissere

dass die Differenzirung  der :|3l\'l'5|-||nj_{im'|||-:| Vor-

& ] |
en gewisse fundamen-

st als die ¢ der Sprache, wihrend dage:

¢ Uebereinstimmuneen, die alle Natur- und Culturviilker umfassen.

zweitellos auf dem Gebiete des Myvthus viel auffallender zur Geltung
'._"I'}:I!I:_"I' 1.

lnll I“l' |Iil':' II.‘IEl'E'\'_Il':'I’.I II e ih? Ilil'--.' \l'I'IIE|‘.IJI||I|_'_" Vo1

]'L.i|'|_:f|--=.;|1ri;_"|u--l nnd ‘;|:-=-='||;||'Ii.'_-_'|\r:,| von der hiichsten I’||-|E|-||||,|z|ll_:',

Denn sie bedingt es, dass nun auch diejenigen Hlemente, denen wir

einen religiogsen und sittlichen Charaldter beimessen., mit den ver-

schiedensten sonstigen Bestandtheilen des Mythus sich verbinden
konnen, so dass gewisse Vorstellungen auf einer fritheren Entwicl-
lungsstufe emen ethischen Werth besitzen. den sie spiter einbiissen,
und umgekehrt andere einen solechen erwerben., wihrend er ihnen
ursprii
Vorsts

bilder menschlicher Tiichtig

ich nicht zukam., Ganz besonders gilt dies von denjenigen

.i’.HIl‘_'_'lEI, || denen die ||':\[|||'|I::?i|I|l'|||'||.- |'-||,-l|]I;;~J:.- ili‘.'j,!l' ]'|.a1|'—

1t zu gestalten strebt.

2. Die Gotter als sittliche Ideale.

J'il-‘- -:':'II'I-!|-|-- Hl'%iilll"llll'.g.kf |:i|'|' \llll'E.r'll'l"'| i.HI' 111 ;flll'.:_l_', I:U'I' _-:i-|'_1||_

dem Naturmenschen selten ma und der sich iiberall leicht mit

jenem  Einflusse verbindet, den auch sonst unsere Gefiihle und
Wiinsche aut die K

entzogene Vergangenheit ausiiben: die Schwiichen und Ming

mnerune an eine der Wahrnehmung fitr immer

Verstorbenen werden vergessen und seine Tueenden verordssert,

des

nach dem Satze: ,De mortuis nil nisi bene®., der fiir alle Stufen

des Daseins seine (i

tung bewahrt. Bei dem Naturmenschen aber

rewinnt dieser |-i|'lii1\'|l||i' :'I.IJ.'_-' seinen bedeutsamen Einfluss auf das

Gemiith vor allem durch die Vorstellungen. die sich jener von dem




Dier Ahnencualtus, 65

Fortleben der Verstorbenen bildet. Die Seele, die mit dem Hauch
des Athems entweicht, und die zumeist als ein Schatten oder als
luftartiges Abbild des Menschen gedacht wird, bleibt fiir lingere
oder kiirzere Zeit auf dem Schauplatz seiner irdischen Thaten: oder
wo sie denselben verlisst. um in ein besonderes Todtenreich eln-
zugehen, da steht sie doch so lange, als itherhaupt das Gediichtniss
an den Verstorbenen dauert, mit den Lebenden in Verbindung und
theilt mit ihnen Schmerz und Freude. Der Traum und die Vision.
die dem Naturkinde erlebte Wirklichkeit scheinen, erneuern diesen
Verkehr, falls er abzubrechen droht.

Das riithselhafte Kommen und Schwinden solcher Phantasmen,

sowie das Grauen, das der Anblick des Todten einflssst. ste len leicht
zwischen dieser und einer andern Reihe von Vorstellungen Bezie-
hungen her. Das Riithselhafte gilt zugleich als ein Zauberhaftes.

Gliick nmd Ungliick werden so auf umgebende dimonische Wesen

zurlickgefithrt, und zu den letzteren gehért die Seele des Verstorbenen
um s ]|?‘_'l|]'. ZEJ-": I‘”'i i]]]l 'li"' .‘l"“:l]”“" H:lhl' ].i|‘_'_':l; % 'IH.‘\'H Hi[" a1l
den Schicksalen der Hinterbliehenen theilnehme. Bald oeschieht es,
indem sie dem Lebenden mit ihrem Rathe beisteht. ihm gute Ge-
danken eingibt, bald indem sie, #hnlich wie andere gliick- oder

ung

liickbringende Dimonen, unmittelbar thiittic in sein Schicksal

n;rjj_'_'T-.‘l-f'I. Nicht selten scheiden sich darum auch die Seelen in .'—‘;“1“
und schlimme Di#monen: die Tapfern und ruhmvoll Verstorbenen
leben als hiilfreiche, die Ruchlosen und Verbrecher als schaden-
stiftende Geister fort®).

Es mag sein, dass der ethische Trieh. der an und fir sich in
der idealisivenden Erinnerung an die Vorfahren velegen ist, durch
diese Vermengung mit Geister- und Zaubervorstellungen geschiidigt
und zuweilen vollig unterdriickt wird. Aber dabei ist doch nicht
zu vergessen, dass gerade solehe Motive, welche die Hoffnung oder
Furcht des Menschen erregen, eine nachhaltigere Wirkung zu
dussern im Stande sind. Ist auch die idealisirende Verehrung der
Ahnen keine ganz interesselose mehr. wenn diese zugleich als
Schutz- oder Rachegeister angerufen und gefiirchtet werden, so
braucht deshalb doch die ethische Wirkung , welche die ihnen in
der Erinnerung zugeschriebenen perstnlichen Eigenschaften ausiiben,

nicht zu schwinden. Und in der That liewen Zeugnisse genug vor,

| ]:.-j,||i|-]-- hierzu vel. bei Waitz, .'\|1H|]'H[Ju|u'“l-|' der Naturvilker, IT.
S 194 fF, 100, 8. 196 f£ u 1. 0. Tylor, Anfix der Cultur, I1, 8. 110

coleichenden I'w"{l';:_lrlllg_{i-l'. o 12T

Jastian, Beitr

W
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, Lthik. 2. Aufl,
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l hewelsen . dass |(i|'.-4' \l'l-él'l-\.!ll.'j,_" T ||||;:'|'- 1 AW 1'i ||'il'|!|'
tungen sich bethitigt,

Zuniichst ist es das persénliche Beispiel, das zur Nach-
iferung anregt. Liegt in der Neigung die Bigenschatten des Ahnen
in der Erinnerung zu idealisiren an und fiir sich schon ein ethisches
Moment. so wirkt nun die Vorstellung, die dieser Trieb erschaift.
shnlich der lebendigen Wirklichkeit, fiir die sie gehalten wird. Der
Todte ist ein bessores sittliches Vorbild, als es der Lebende sein
kimnte. weil der Phantasie in den Vorzilgen. mit denen sie sein
Bild ausstattet. keine oder doch nur diejenigen Schranken gesetzt
sind. welche die Bedingungen des wirklichen Lebens mit sich
bringen. Denn naturgemiiss gibt es fir den Menschen niemals ein
absolut \.'u|H{||1|'.:|',|-_=5|-_~<, sondern i!| dem lIdeal. das er sich H:\|'-.’I'”i.
kann er immer nur solche Eigenschaften in gesteigertem Masse

el he-

vereinigen, die er jeweils fiir vortrefflich hilt, und diejem
seitigen, die ihm hassenswerth diinken. Doch so mangelhaft dieses
[deal sein mag. in der Wirkung, die es ausiibt. liegt zugleich die
Anlage zu seiner eigenen Vervollkommnung und so idie Miglichkeit
einer unbegrenzten Entwicklung.

Aber noch in einer zweiten Beziehung wirkt das idealisirende
Licht. welches ein ehrendes Gediichtniss ither vergangene Geschlechter
verbreitet. zuriick auf die Gegenwart. Auf den Greis, der am Abend
seines Lebens steht. fillt schon ein Schimmer der Verehrung, die
ihm nach seinem Hinscheiden gezollt wird. Der Culius der Todten,
urspriinglich aus dem natiirlichen Gefithl der Pietit hervorgegangen.

wirkt durch die religiose Firbung, die er diesem Gefith] verleiht, auf

die Intensitat desselben verstirkend zurtick und erweckt so auch bei

der Verehrung der lebenden Eltern, des Alters und der durch riithm-

liche Eigenschaften oder durch ihren Rang hervorragenden Stammes-
T

i
=

isen Verpflichtung verwandt

wenossen Affecte, die denen der r

gsind. Der Bgoismus, der den Nebenmenschen allein nach dem ge-
leisteten Nutzen schiitzt. vermag in dem hiilflosen Alter nur eine
Last zu erblicken. deren man sich zu entledigen sucht, sobald die
harte Noth des Daseins dazu zwingt. Wo dieser Egoismus mil
jenem Pietiitsgefith] in Streib geriith, da liegen darnm in dem Leben
des Naturmenschen nicht selten die stivksten (Fegensiitze, riicksichts-
lose Rohheit und rithrende Aufopferung, dicht bei einander. Aber
dass in diesem harten Kampf die Pietiit den Sieg davon tragen
kann. und dass sie. wo die tiefste Stufe der Rohheit iiberwunden

ist, iberall ihn errungen hat, ist eines der stirksten Zeugnisse fiir
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lie ethische Macht der Gefithle, die den Menschen an sein Geschlecht
hinden. Auch darf man wohl bezweifeln. ob diese Gefithle ohne
die religiose Beimengung. die sie aus dem Ahnencultus emptangen,
jene Macht behauptet hitten. Mégen immerhin die religitsen Be-

weeroriinde selbst von ecoistischen Bestandtheilen nicht frei sein, so

hierin doch nur emes der zahlreichen :".c'l':ll_:'l'l::.w e datiir. dass

ch selbstsiichtize Motive verschiedener Richtung sich be-

impfen miissen., um e dusserlich selbstloses Handeln so lange

lich zu machen, s dieses sich dureh die Kraft der thm eigenen

I

Wertheefithle zu |1--|1:||I||[|-.‘| VErmag.

Dass der Ahnencultus vorzugsweise den Seelen der im Lehen

durch Tugenden oder durch Rang hervorragenden Verstorbenen seine

.""'i"'|!l'|i|1.u' widmet. isi |Ir-'l\'-"||'1|ll_:'j.=|'|I |I-.'_'_"|'I'i:‘1i['|l und zugleich fiir

die ideale Bedeutung dieser Cultusform wesentlich. Tuwend und

flegen sich aber. wenn die Ertahrune keinen allen  dyin-
l ' =

:_','&'III.II'II "l\.il‘ll'l'.‘-'lll'lii'll l-'|'|it'|l|', i|| |1||=}' ‘\-41I'.‘~'1'l'||ll"l"' I||-I' :\IEI.!-'IHI‘IIIh'II IiI|I|

um so0 mehr der Nachlebenden innie zu verhinden. Wie auf das

reisenalter, so geht daher bei allen Naturvilkern auf die Hiupt-

; e - : : : %
linge und Fiirsten schon wiihrend des Lebens etwas von jener reli-

gitsen Verehrung iiber, die ihnen nach dem Tode wezollt wird, unid
verbindet sich mit der natiirlichen Furcht vor der Macht der Ge-
bietenden. Entzieht doch auch die Sitte nicht selten den lebenden
Hiuptling wenigstens fiiv das Alltagsleben fast ebenso den Blicken

Unterthanen . wie der Todte ihnen fiir immer entzogen ist.

Sie rechnet dabei, sei es mit Absicht sei es aus Instinet, auf die
niimliche Neigung das Unbekannte zn idealisiven, dem der Ahlnen-

cultus einen Theil seiner Macht iiber die Gemiither der Menschen

verdankt.  Die Scheu vor dem Herrscher verriith sich aber nicht
bloss in Bezeigungen der Unterwiirfigkeit, die in ihrer Form un-

mittelbar ihren religiisen Ursprung aus dem Gebet und aus der
Frniedrigung vor der Gottheit verrathen, sondern zuweilen oeht sie in
bewusste religidse Anbetung ither. Dass sich das Verhiltniss des Men-
schen zum Menschen durch den Affect, der solche Zeugnisse fiusserster
Unterwiirfigkeit begleitet, im Grunde von selbst in das des Menschen
aum Gotte umwandelt, das beweisen iibrigens noch auf einer weit
tortgeschrittenen Culturstufe die Beispiele der [mperatorenvergit-

renn Vericrungen abgesehen wird man nicht

terung.  Yon derarti

leugnen kénnen, dass die religitse Fiirbung, welche auf dem hier

edeuteten Wege in den Anfingen der Entwicklung itber das

ang

Verhilltniss zwischen Oberhaupt und Unterthanen sich verbreitete.
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nicht nur zur Befestigung der sittlichen Rechtsordnung beigetragen,
sondern auch bei der Erweckung aller jener Triebe mitgewirkt hat,
die sich in der selbstlosen iHH.:,"H]u- fitr fremde und fiir il|.|.l'_{k'|!'lk".|ﬂl."
Zwecke bethitigen. Pfichtgefithl und Vaterlandsliebe in der F'orm,
win der Culturmensch sie kennt, sind dem Naturmenschen fremd,
weil bei ihm alle Gemeinschaftsgefithle in die Schranken person-
licher Neioung und Abneigung eingeengt bletben. Von der Pietit
cogen die Eltern, der Demuth vor den Gebietenden und der Be-
wunderung der Tichtigsten kénnen allmihlich erst die allogemeineren
cocialen und humanen Triebe sich ablosen, die aber im indivi-
duellen Fall immer wieder nach einer persénlichen Verkdrperung
streben.

Wihrend wir nach allem diesem den religidsen Anschauungen
der Naturvolker nur Andeutungen hinsichtlich der Einfliisse ent-
nehmen konnen, welche die Ahnenverehrung auf das sittliche Be-

wusstsein ausiibt. so erscheinen dagegen diese Kinfliisse voll ent-

wickelt bei jenen Culturvilkern, bei denen die religiise Fr-

innerung an die Vorfahren bleibend zu einem hervortretenden Be-

standtheil von Cultus und Sitte geworden ist. Kin sprechender
Zeuge ist das Chinesenthum, Die Religion des Confucius hat
hier. nach einem ihm selbst in den Mund gelegten Ausspruch, nur
die in dem Volke urspriinglich lebenden Vorstellungen gesammelt
und. wie wir nicht zweifeln diirfen, veredelt, indem sie die An-
betung der Vorfahren, vor allen der an Weisheit und Tugend her-
vorragenden Herrscher, zum Mittelpunkt, ja fast zum ausschhiess-
lichen Gegenstand des Cultus machte. Das pietiitvolle Familien-
leben des Chinesen, die patriarchalische Ordnung von Staat und
Gesellschaft, die Heilichaltung der iiberkommenen Sitte sind die
Reflexe dieser niichternen, aber durch die energische Hinweisung
auf grosse Vorbilder tugendhafter Lebensfiihrung dennoch sittlich
wirkungsvollen Religionsanschauung. Hm erdriickender Despotis-
mus und ein peinliches Festhalten am Herkommen, welches die
individuelle Geistesfreibeit in Fesseln legh, bilden die Kehrseiten
dieses Einflusses.

Unter den westlindischen Culturvélkern aber hat keines die
Elemente einer urspriinglichen Ahnenverehrung, frotz vielfacher frii-
hender Binwirkungen von aussen, treuer hewahrt als die Romer.
[hre (fenien, Laren, Penaten und Manen sind unverkemnbar nur
verschiedene Gestaltungen, in die sich die Vorstellung der Seele des

Verstorbenen nach ihrer Beziehung zu den Lebenden scheidet, mag
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auch bel manchen dieser Gestaltungen die urspriingliche Bedeutung
hinter der secundiven des Schutzgeistes zuriickgetreten sein®). Der
altromische Geschlechterstolz mit seinen Licht- und Schattenseiten.
das Festhalten an ererbter Sitfe, die erst unter griechischem HEin-
flusse allmithlich weichende Heilighaltung der Familienbande, die
Wiirde der Frau, die das “'{'Lllr:t'ill'ltr:\'.'vl'i]El' Mass oft iiberschreitende
Achtung der viiterlichen Gewalf, endlich der Einfluss der Familien-
verbiinde auf Staat und Gesellschaft sind die iusseren Wirkungen,
in denen sich jene religitse Grundlage der rémischen Gesittung ver-
viitth. Das Gedichtniss der Ahnen blieb bei dem Rémer um so
mehr als ein ethisches Motiv fortwithrend wirksam, da ihm ein
eigentlicher Heroencultus urspriinglich fehlte, ein Mangel, der auch
in spiiterer Zeit durch das Kunstepos und durch die Entlehnungen
aus der griechischen Heroensage niemals in emmer das nationale
Bewusstsein tiefer durchdringenden Weise ersetzt werden konnte.
Bei keinem Volke hat daher wohl die Erinnerung an die Grisse
der Vortahren eine so gewaltize Rolle gespielt wie bei den Rimern.

tus historischer Vorbilder, welche im Gedichtniss der

Dieser Cu
Nachgeborenen in  idealisivter Gestalt wiederaufleben. erscheint
50 als der natiirliche ¥rbe des aus vorgeschichtlicher Zeit
iberkommenen Ahnencultus, welcher letztere lange noech daneben
m seiner urspriinglichen Form fortdavert. So sind das historische
und das mythische Heroenthum nicht nur verschiedenen Quellen ent-

sprungen, sondern auch die religigsen Anlehnungen sind fiir beide

verschieden. Das historische Heroenthum schoptt aus der mythisch
ausgeschmiickten wirklichen Geschichte, und es bleibt verkniipft mit
der Ahnenverehrung, deren Grundmotive, nur durch Cultur und
Geschichte veriindert, in ihm fortwirken. Das mythische Heroen-
thum dagegen entspringt aus dem Naturmythus, und wenn es sich
auch spiiterhin mit der Sagengeschichte verbinden kann, so bleiben
in ihm die vorherrschenden Ziige des Naturmythus doch auch insofern
erhalten, als der idealisirende ethische Trieb in der nimlichen
Richtung fortwirkt, in welcher er in den anthropomorphischen

Gestaltungen des Naturmythus bereits begonnen hat sich zu dussern.
b. Der anthropomorphische Naturmythus.

Nicht alle Gestaltungen des mythologischen Denkens, bei denen

Gegenstiinde der Natur als die Triiger mythischer Ideen auftreten,

| Preller, Romische Mythologie, 8. Aufl. T, 8. 75 ff
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hezeichnen wir als Naturmyt holoeie, sondern nur solche, bei
denen die Naturanschaunung selbst fiir die Gestaltung
der ||\.ltri|5-rh~-|| [deen bestimmend geworden ist. Darum
gehort der Fetisehismus nicht zur Naturmythologie: denn bei ihi

s urspriingliche Motiv stets in dem Schicksalseedanken, und

liegt da

die Verkorperung geistiger und diimonischer Krifte 1 ifusseren

(regenstiinden ist erst ene Foloeerscheinung, bei der die Naturbe-
schaffeniheit des zauberhatt wirkenden Objectes eine nebensichliche
Bedeutung besitzt. Das niimliche gilt von der theils mif dem Ahnen-
cultus und den Seelenwanderungsideen’ theils mit dem Fetischismus
susammenhiingenden Thierverehrung, bei der zwar der Charakter
der Thiere einen grosseren Binfluss gewinnt, wo aber die Eigen-
thiimlichkeit des ganzen Gedankenkreises doch nicht in 1hm
sondern wiederum in den Vorstellungen liegt, die sich auf das zu-
kiinftice Geschick, namentlich auf das Leben nach dem Tode be-
ziehen. Der Naturmythus in dem so begrenzien Sinne hat nun
stets zu seinen Objecten die grossen, der ummittelbaren Beriihrung
unerreichbaren oder wenigstens in ihrem ganzen Zusammenhang
vor der sinnlichen Wahrnehmung niemals ganz zu umfassenden
Naturerscheinungen: den Himmel, die Gestirne, die Wolken, Blitz
und Donner, den He'j_"t'l;. die Erde. das Meer, die l"lillh'*l'._ die l"n'!‘.!_‘,'\'.
Hier vor allem bildet die personificirende Apperception den Aus-
oanespunkt der Mythenentwickelung. Die Bewegung und der
Wechsel der Naturerscheinungen kommen der Vorstellung, dass di
iil-lc_f.-|'.ar';;||.]|_\ belebt und heseelt seien, auf das wirksamste entgegen,
withrend zugleich die Grosse und Macht der Erscheinungen Staunen
und Furcht erwecken. Darum ist der Naturmythus zwar der Vor-

liufer spiterer naturphilosophischer Anschanungen; mit dem Ver-
such einer Art primitiver Naturerklirung verbinden sich aber in
ihm religitse und ethische Motive, die in jenen Gefiihlen des
Staunens und der Furcht ihre Quelle haben und schon frithe der
Naturanschauung

_\|]i_;|,-,',\ \\'l'i‘lll'“, 1[;|.-r-; mif der l||\'||1r||c:g'5.\'r|! Il

(tedanken an das kiinftice Schicksal in Leben und Tod sich ver-

hinden.

In der iltesten Gestaltung des Naturmythus scheinen zumeist
die Naturobjecte selbst Wesen von iibermenschlicher Machf zu sein:
der Blitz ist eine zuckende Schlange, die Sonne eine strahlende

\ o - . T . T .
(Gottheit, die Morgen- und Ahendwolken sind rithliche Kithe, die

Gewitterwolken himmelstiirmende Riesen mu. s. w. Hs ist begreif-

lich, das auf dieser Stufe die Bedeutung des sittlichen Ideals hinter
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der Macht der unmittelbaren Naturanschauung noch villig zuriick-

tritt.  Mit dem Gedanken

sittlicher Weltordnung

mijgen immerhin solche primitive Naturgttter in Beziehung gebracht

werden;

aber sie selbst sind zu uniihnlich dem Menschen, als dass

sie durch die Bizenschaften, welche die mythenbildende Phantasie

ihnen heilegt, einen persénlichen Finfluss auf ihn gewinnen konn-

ten. Damit hingt es wohl

vilkern zwar selten die

.i“ dass 4

bei ihnen vorkommen., dass sich a

Jegentlich ziemlich

dass man bei den Natur-

Naturmythus vermisst,

kosmogonische Mythen

die Naturgttter niemals zu

sittlichen Idealen erheben, sondern im (Gegentheil off genug in Folge

der abschreckenden Ziige.

lichen Naturereignisse

nen, eine Hichtung, die

der Naturumgebung dazu
{ulturvilkern der Naturmythus nimmt.

die altsem

vou den Motiven des Schreckens

heraustordern ,

welche ihnen die Vorstellung der verderb-
turchthare Wesen erschei-
ithricens, namentlich wenn die Bedingungen
\-i'. |.[l-':|'!| :‘..|".!| ]|.'”'|| I"'l'i

Finen Beleg hierfiiv bilden

1

schen Religionsvorstellungen, wie sie namentlich m dem

Furcht ebenso wie wvon

verstandesmiissiger Berechnung beherrschten syrischen und phini-

kischen (itterdienst sich entwickelt

Hier iiberall zeigt es

sich dann, dass das dem Menschen l"i‘:l;_"l_']’lli:lll}"_[l' Streben sich em

ideales Vorbild von dem was er fiir tugendhaft und begehrenswerth

hiilt zu denken, m dem

Ll

gret

Ahnencultus

Kreatz sucht. So be-

ift sich der merkwiirdice Contrast dilsteren Schreekens und liebe-

voller Pietit. der uns, sobald sich jene verschiedenen Elemente durch-

dringen, in den Religionsanschauungen und Stammsagen der semi-

tischen Volker begegnet.

Indem die Verbindung des Naturgottes mit der Krscheinung,

die urspriinglich als s

sich ]."usﬁj-. wird derselbe zum unsichtbaren, aber dennoch von der
Phantasie sichthar IIIi'l'l?.l'l:,_‘;'l'li.ill'llli'.']:
scheinung. Die Ursachen,

thierische Grestalten beigelegt

1 Verkorperung betrachtet wird, allmihlich

1:!||| |.|'!||\'|'i' 1|L'I' .E_‘:I"‘

den Gottern oft groteslke

vurden, fallen dadurch hinweg. Der

Gott wird durchaus menschienibnlich und bewahrt hiichstens in em-

zelnen Attributen die Erinnerung an sein vormaliges Wesen.

Motive des Staunens und der 1"|l|'r]ll, die

Jend

von Anfang an die Hr-

habenheit der Naturerscheinung in dem Gemiith erweckte, treiben

nun die mythenbildende Phantasie an, den Gott mit allen den Tigen-

schaften in gesteigertem Masse auszustatben .

Formen menschlichen Wirkens hegegnet sind. Die Naturanschauung

die ihr bei ihnlichen
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legt dieser gestaltenden Thitighkeit der Phantasie keine Schranken
mehr auf. und die Trenmung des Gottes von dem Naturobject macht
es moglich, thm auch solche Attribute beizulegen, die durch seine
urspriingliche Naturbedeutung nicht gefordert waren. In dem Masse
als in Folge dessen die letztere iiberhaupt vergessen wird, gestaltet
sich die Gitterwelt zu einem phantastisch gesteigerten Abbild der
Menschenwelt. Gehen auch in dieses Abbild die Schwichen und
Fehler des Menschen, und sie ebenfalls in mancher Beziehung in
gesteigerten Formen, iiber, so gewinnen doch nicht minder die
Gotter als erhabene Vorbilder jeder Art Tiichtigkeit, die unter
Menschen geschiitzt ist, eine um so grossere Bedeutung, je mehr
die  Menscheniilnlichkeit dieser Gotterwelt empfunden wird. Es
erscheint dem Menschen nicht mehr als ein Ding der Unmdglich-
keit, selbst dem Gotte iihnlich zu werden; ja in einzelnen Fillen
tritt dieses Streben geradezu als eine Forderung an ihn heran. So
wurde in Rom von dem Flamen Dialis verlangt, dass sein eigenes
Leben ein Beispiel jener hiichsten Reinheit und Heilickeit sei, die
man sich in dem Gott, dem er diente, verkdrpert dachte®).
(Hleichwohl erhilt sich in der ethischen Bedeutung, die so die
Vermenschlichung der Gottergestalten des Naturmythus gewinnf,
genug von dem urspriinglichen Wesen dieser Gotter, dass die
Gefithlsfirbung, die dem Natureindruck anhaftet, auch in die
spiiteren Umwandlungen tibergeht: sie wird nur vermige jener Ver-
wandtschaft der Gefiihle, denen die fsthetischen Wirkungen ihre
Macht tiber das Gemiith verdanken, aus dem Sinnlichen in das Sitt-
liche hiniibergetragen. Sicherlich geschieht das aber, ohne dass
urspriinglich die Uebertragung als solche empfunden wiirde. Mit
einer Art von Zwang verwandelt sich vielmehr fiir das primitive
Denken der lichte Himmelsgott in ein Vorbild sittlicher Reinheit,
die Gewitterwolke in einen Unheil sinnenden Diimon, u. s. w. Das
Bediirfniss des Gemiiths, die guten wie die schlimmen Ideale nicht in
einer einzigen Vorstellung verkorpert zu denken, sondern sie den
verschiedenen Richtungen des Gefiihls folgend in eine Vielheit zu
scheiden, findet dabei einen Anhalt in der Mannigfaltigkeit der
Naturerscheinungen, deren jede die Anlage in sich triigt als smn-
liche Basis einer besonderen ethischen Vorstellung zu dienen. Ander-
seits freilich wirkt dieser trennenden Tendenz in einem gewissen

Grade wieder die menscheniihmliche Persénlichkeit der umgewandelten

) Preller, Romische Mytheologie, I, 8. 201.
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Naturgitter entgegen, die es zwar gestattet, dass an Iit'tlrlnl derselben
egineé Tugend mehr als andere hervorleuchte, der es aber wider-
strebt, dem persinlichen Ideal mieht auch die andern rithmens-
werthen Higenschaften beizulegen. So entspringt schliesslich die
Vertheilung der Eigenschaften an die vermenschlichten Naturgitter

aus einer Art von Compromiss zwischen der durch Naturbedin-

gungen und ethische Bediirfnisse nahe gelegten Trennung und der
durch die persinliche Einheit geforderten Verbindung der Eigen-
schaften, In diesem Sinne erschien dem Griechen die Gestalt des
Zeus als ein Vorbild aller Herrschertugenden, vornehmlich der Ge-
rechtigkeit; aber der Gott vereinigt damit nicht bloss, entsprechend
dem erhabenen Eindruck einer machtvollen Persinlichkeit, das
hiichste Mass korperlicher Stiirke, sondern er ist nicht minder gross
und I'-'.|]'r|1['|-]'r|,"t_‘|'c,-|||l in der Leidenschaft. Hera bleibt, trotz der ver-
unstaltenden Beimengungen, die aus der urspriinglichen Natur-
bedeutung und der daran ankniipfenden Uebertragung menschlicher
chen

Schwiichen entspringen, und die namentlich in den manni
Kimpfen mit Zeus zum Ausdruck kommen, in sittlicher Beziehung
| edler Weiblichkeit. In Athene verkirpert sich jene geistige

em Idea

Klarheit und Besonmenheit, verbunden mit energischer Willens-

kraft, durch die sie im Kampf wie bei den Werken des Friedens
als die miichtigste Helferin erscheint. Ueber allen hellenischen
(Gittercestalten aber als leuchtendes Vorhild einer jeden dem

1en  erstrebenswerthen Tugend steht Apollo, bei dem eben

baried

nsche Bedeutung eine so  weitverzwelgte

deshalb., well seme e
ist, kaum ein einzelner Vorzug genannt werden kann, den er vor
anderen in seinem persinlichen Wesen zum Ausdruck bringt. Um
so michtiger tritt bei i1thm die allgemeine religids-sittliche Be-
deutung in dem Cultus, dessen Triger er ist, sowie in dem Ein-
flusse hervor, den dieser Cultus auf den Pythagoreismus und durch

thn auf die ganze spiitere Philosophie ausiibte.

Es wiirde ein interessantes, aber der gegenwiirticen Aufoabe
fernliegendes Unternehmen sein jenen Unterschieden des Mythus
nachzurehen, in denen sich selbst bei nahe verwandten Vilkern die
Verschiedenheit der ethischen Charakteranlage bethiitigt. Wie weit
hieet doch die erhabene. aber sichtlich die diistern und furcht-
erregenden Ziige hervorkehrende Mythologie der Inder von den eine
vielseitigere, aber in ihrem Grundton lichtfreudige Lebensauffassung
widerspiegelnden Gisttervorstellungen der Griechen! Wie verschieden

ist, trotz der Gemeinschaft der urspriinglichen Naturgrundlage, der

!
il
J
4
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romische Jupiter vom hellenischen Zeus! Jedes Volk schreibt, wie

der alte Mathenfeind \'.-||.||1||;||u-_< schon oesact hat, seine eigenen

Tuoenden und Fehlern auch seinen Gottern zu. Aber wo der

=

was er unter Menschen lobenswerth findet, auf die

da sieht er in diesen nicht mehr die Menschen,

wie sie wirklieh sind, sondern wie er wilnscht, dass sie sein
méehten: und so wird ihm das Bild, das er urspriinglich selbst
vestaltet, zum Vorbild, in dessen Nacheiferung er nach Vervoll-
kommnung strebt.

Doch nicht bloss die Tugenden, sondern auch die Schwichen
'll:li E'.i_']l[l'!' \\'|'|{|“J|'|l:'l'ls .\ii']l. j.{l‘]llill.‘v'rx Iit']n'i]l .“il]'l'|||_'t| Iil'.‘\ Ell]l','lHL'h\‘l‘.,
alles nach aussen zu versetzen., was in ilm selbst lebt, in den
menschlich gedachten Naturgottern; und auch hierzu liegen schon

walkter des urspriinglichen Naturmythus

i dem sinnlichen Gefithlsch

die '|3unli|.j_:‘lln};'i'lj bereit. Der Weehsel von Tag und Nacht, von
Winter und Sommer. die Verdunkelung des Himmels durch die
Gewitterwolle . die zerstérende Macht des Feuers, die versen-
gende Gluth der tropischen Sonne und andere #hnliche Motive

bieten sich itherall dar, um dem ethischen Bediirfniss nach objec-

tiver Verkovperung der diistern Gemiithsstimmungen und der an das

Bose und Unsittliche gebundenen Affeete einen iusseren Anhalt zu
geben. Das typische Beispiel dieser Art bilden namentlich jene
Vorstellungen, welche von dem Kampfe des Lichtes mit der Finster-

und welche in der Mythologie der alten Tranier

NISS s

zu ihrer fussersten Entwicklung gelangt sind. Konnte es auch zu-

dichst als eine Beeintriichticung des ethischen Gehaltes der Reli-
oionsanschauungen erscheinen, wenn diese nicht bloss ein positives
[deal der Tugend. sondern zugleich ein negatives des Lasters ent-

halten, so ist in Wahrheit doch eine solche Ausbhildung von Gegen-

sitzen ein besonders kriiftiges Zeugniss sittlicher Werthschitzung.
Denn diese verstiarkt gich durch den H:J|'(I'|I1l der “l_‘l‘_fl'llh'f-li".:‘d'. [as
Tugendideal wird, wie jedes Gefiihlserzeugniss, grosser und inhalt-
reicher durch seinen Contrast mit dem Bésen. Auch das Christen-
thum hat daher jenen Dualismus der iramischen Religionsvorstel-
lungen sich zu eigen gemacht. Hierbei tritt derselbe aber, wie schon
in seinen Ursprilngen, in einen inmigen Zusammenhang mit den
spitter zu betrachtenden Vergeltungsvorstellungen, durch welehe die
Idee des sittlichen Ideals von dem meben ihr schon im Naturmythus
vorgebildeten Gedanken der sittlichen \‘\.l'l[u]'lhlllli_u' theilweise ver-

drimgt wird.
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0. Jéer Heroenenltus

Indem sich die Natwreotter allmiihlich loslisen von den Natur-

erscheimungen, in denen sie urspriinglich verkorpert gedacht wurden,

sie zu den Verhiltnissen des menschlichen Lebens und Ver-

1 an II]l'!I‘-l'!'Ili-i'llf'll

kehrs in innigere Beziehung. Sie nehmen Th
Interessen, sie kiimpfen die Schlachten der Krieger mit, sie werden
zu Schutzgottheiten der Stidte und Landschaften, der Berufszweige
md Beschiifticungen, sie finden Wohlgefallen an irdischen Frauen
und geben so einem Geschlecht von Halbgottern den Ursprung, auf
welches noeh in spiter Zoit Alle, die durch Geburt und gebietende
Stellung hervorragen, mit Vorliebe ihren Stammbaum zuriickfithren.

||'|r|.\-':|';|<.~ m die Heroen-

Damit hat sich der Uebergang des N
sage vollzogen. In ihr fliessen Mythus und Geschichte mehr und
mehr in einander, indem theils der Naturmythus eine historische
Umdeutune  erfiihet theils aber historische Begebenheiten mit den
oder durch freie

des einsticen Naturmythus ausgest
Schopfungen der mythenbildenden Phantasie dichterisch ausge-
shmiickt werden.,  Auf diese Weise wird s eigenste £ dex
,‘\'::I||_I‘.'||.'\1|"|3:-, die ?\-::f'.ll' splbst . allmihlich dem |'.|‘\"=|1uic\_'_"i‘~'|'i||‘||

Denken entzosen, und dieses richtet sich, withrend sich das wissen
schaftliche Nachdenken der Naturanschauung bemfichtict, auf das

"l, seme

wasg  dem Menschen immer ein  Rithsel hleiben
Zukunft und die Weehselfiille des Schicksals, und auf die dem Ge-
hitniss entschwundenen Anfinge seines Geschlechts und seiner Ge-

schichte. Die Natur

s von pehicksalsedttern, theils werden sie zu Nationa

sitter gewinnen so  schliesslich theils den

welden

Charal

und Stadtegriindern.  Nach beiden Richtungen ist der nie gans
verschwindende Diimonenglaube und Ahnencultus wohl 1 Stande,
diesen Wandel der Anschauungen zu beftrdern. lmmerhin ist es
bemerkenswerth, dass in Griechenland wie in Rom die directe Be-
,’.ii'|1lt|‘._'_:' des Heroenthums zu der \-(-|'|-|||'|.'|i|-_-\' der Verstorbenen erst
einer spiiteren Zeit angehirt, welcher der Ursprung dieser mytho-
logischen Entwicklungen volliz fremd geworden, und die hereits
wesentlich von dem Winfluss orientalischer Religionsanschanungen
abhiineie war ™).

v

'\.i\ll;-:.i-'._'_:;-'_ Ii: =




Die Relicion und die Sittlichkeit.
Fiy die Erhaltung der mythischen Elemente des Denkens ist
diese historische Umdeutung und ihre Vermengung mit wirklicher
Geschichte von der grissten Bedeutung. Der (laube an die Heroen
tiberdauert lange den an die wirklichen Gotter. Zeus und Apollo,
Hera und Athene waren schon zu Gegenstiinden einer zweilfelhaften

Verehrung geworden, als noch die Thaten des Theseus, der Pelo-

piden, des Odysseus fiir historische Wahrheit galten. Theils ist es die
Zuriickfithrung des Uebermenschlichen auf menschliche Verhiltnisse,
die unmittelbarere Anlehnung der Handlungen an menschliche
Motive. theils die Vermengung mit den Begebenheiten und Persén-
lichkeiten der wirklichen Geschichte, welche der Heroensage diese
grissere Glaubhaftigkeit und dadurch hohere Widerstandskraft gegen
die zersetzenden Einwirkungen des philosophischen Denkens und
des sonstigen Wandels der Anschauungen verleihen. Bei dieser be-

sonders von der deutschen Heldensage freigebig geiibten Finfiigung

historischer Landschaften und Personlichkeiten in einen mythischen
Stoft. dessen KElemente zumeist deutlich auf einen einstigen Natur-
mythus zuriickweisen, folgt das mythenbildende Bewusstsein  dem
Triche nach einer lebendigeren Vergegenwirtigung der Gecenstiinde,
und es ist so. ohne sich dieser Absicht bewusst zu werden, forfan
wesehiiftig, den mythischen Stoft den sich #indernden Bedilrfmssen
des Bewusstseins anzupassen. Auf zwei Wegen verwandelt sich
hierbei der Mythus in geglaubte Geschichte: theils indem e der
Naturanschauung entlehnter mythischer Inhalt dureh die Aus-
stattung mit historischen Beziehungen dem Verstiindnisse niiher ge-
riickt, theils indem ein wirklich historisches Ereigniss mythisch aus-
cgeschmiickt und veriindert wird. Die erste dieser Umgestaltungen
ist wieder die urspriinglichste, die zweite aber ist diejenige, die am
liingsten andauert, da sie sich bis tief hinein in die vom Licht der
(Geschichte erhellten Zeiten als eine Quelle neuer Sagenbildungen
bethiitigh und so ein Zeugniss dafiic ablegt, dass die mythenbildende
Kraft der Phantasie nie ganz erlischt.

In allen diesen Beziehungen iiben nun zugleich die mit dem
Heroencultus verbundenen Vorstellungen eigenthiimliche und nach-
|1:|§[:g:_fl- ethische Wirkungen aus, in denen manche Seiten des
religidsen Lebens, die auf der Stufe des Naturmythus noch wenig
entwickelt sind, ihre vollendetere Ausbildung erfahren. Der Ge-
danke. dass der Gott ein ideales Vorbild menschlichen Strebens sei,
cewinnt erst durch die Vermenschlichung der Heroengestalten und

durch die Beseiticung aller jener auf die Weltordnung beziiglichen




Der Heroeno

Elemente, die an die Uebermenschlichkeit der Gottererscheinungen
_'..'J<'|\'|li-']’|.| waren, semne volle |';|-|]|'!1I'.H|;_:'_ Man kinnte sagen: die
f"é;li"-l:'lull.'lhulny,‘ill hat diesen Gedanken eigenthich nur nsofern zu
entwickeln vermochf, als bei 1hr die Gotter selbst schon 1m Begniffe
stehen, in Heroen itberzugehen. So tritt denn auch erst in der

n so ereitharer

Heroensage das Streben  ethischer [t|l':lii-'il'lir1'_','
Weise hervor, dass schon im Alterthum wvielfach die Philosophie sich
desselben bemiichtigen konnte, um mit bewusster Absicht das Bild
des Heroen und seiner Thaten bald zur allgemeinen Versinnlichung
pines sittlichen Ideals, bald zur Einpriigung emzelner moralischer
Lehren zu benutzen. Wihrend die Philosophen die Naturgttter
wegen der unsittlichen Ausschmiickungen bekiimpften, mit denen
sie die dichterische Phantasie versehen, billigten sie unter Umskiin-
den den Heroencultus als em wirksames Mittel sittlicher Nach-
ciferung, gewiss ein sprechendes Zeugniss ebensowohl fiir die lingere
Lebensfithigkeit dieser mythologischen Form, wie fiir ihren ethischen
Werth.

Vor allen an der [l’i!illli],’:'"*iil}; der eriechischen ||\'I'IH'H.~'~;1I'_’_'-‘_
an Herakles. treten diese FEigenschaften klar hervor. Wie in ihm
verschiedene landschaftliche Gottheiten und allmihlich sogar fremd-
lindische mythische Elemente zusammengeflossen sind, so hat
eigentlich der hellenische Nationalgeist an jedem Ort und zu jeder
/II aus l|il'.‘5|‘lr| |l|‘|li||] |'i!][‘.\ |]l,-||1l-|| 4i;1.-' ;_P'l'-]II:IC']EI. WS il]'.l'_- .i:'\\l'i]:‘
oross und bewundernswerth erschien. Damit verbindet sich nament-
hieh e \‘.':l|||'.-'t'||e'i|15i|'|'| dem N;lll:li‘rujI'_lllIH entstammender, dann
aber ethisch besonders bedeutsam gewordener Zug: Heralles ist der
arbeitende, leidende, durch Mithen und Verfolgungen gequiilte, doch
in allem Missgeschick muthig ausharrende Held, dessen Tugend
schliesslich durch seine Erhebung unter die Gitter belohnt wird.
So spiegelt sich in dem Heraklesmythus eine das Leben und seine
Aufeaben ernst nehmende, aber im ganzen heitere und hoffnungs-
freundige Lebensanschauung. Herakles ist nicht ein Mithseliger und
n Last ohne gdttliche Hiilfe

Beladener, der unter der ihm auferle
zusammenbricht, sondern ein Gewaltiger, der sich selbst hilft dureh

seine Stirke und Ausdauer. Dazu ist dieses Lebenshild reich genung,

dass jede Zeit und beinahe auch jede ethische Richtung ihr ent-

nefmen oder in sie hineinlegen kann, was ihr selbst als ldeal er-
scheint. Wie die Athleten der Gymmnasien und die Wettkimpfer
in Olympia in ithm, dem Vorbild miinnlicher Kraft und allesbezwingen-

der Stiivke. ihren Schutzheros verehren, so gilt er den Sophisten,




den Erfindern der Fabel von Herakles am Scheideweg. als ein Bei-

und bedachtsamer Ueberlegung, und so sehen

spiel kluger Vorsi
schliesslich die Schulen der Cyniker und Stoiker in ihm das Ideal
aines den Schmerz verachtenden, Mithe und Enthehrung dem Lebens-
genusse vorziehenden WWeisen.

'\'ll-":"""!'""" von diesem Streben, alles, was nur iiherhanpt lobens-

aut emne l'-lru.ij_"l' ideale |’:-1'.-'-"rn|irhlwi1 Al

werth erschemen A,
iibertragen, fehlt es auch dem Heroencultus nicht an jener Theilung
der sittlichen Bigenschaften, welche schon bei der Tremnung der
vermenschlichten Naturgitier eine so wichtige Rolle spielt. An die
Naturgrundlage des Heroenmythus ankniiptend, wird sie. zugleich
das Mittel, verschiedene Heroengestalten in wechselvolle “‘-')‘.i"]lllilj_"l'il
a1 einander zu bringen und so der Heroensage jenes geschichtliche
Leben zu verleihen, welches ihrer Vermengung mit der wahren
Geschichte in wirksamster Weise Vorschub leistet. Man denke nur

an die Vertheilung der Charaktereigenschatten zwischen den Helden

des trojamischen Sagenkreises oder der Nibelungensage! Die Ge-
stalten eines Achillens und Odysseus, eines Siegfried und Hagen
hewahren. obgleich sie anscheinend absichtlich ausgepriigte Gegen-
sitze sind, doch jede in ihrer Weise ihre ideale Bedeutung. Mag
auch die c-||;.~=r|ll- Dichtune viel dazu beigetragen haben, die Lebendig-
keit dieser Gegensiitze zu erhohen, so ist sie doch dabei ebenso den
Impulsen gefolgt, die sie von der Volkssage empfangen, wie diese

ihrerseits auf der Grundlage einer der bewussteren Gestaltung der

Sage vorausgegangenen Uebertragung von Naturanschauungen in
sittliche Gegensiitze erwachsen ish. So gewinnt auch hier der
mythische Stoff' seinen ethischen Werth durch urspriingliche Gefiihls-
beziehungen, die zwischen dem menschlichen Thun und der fiusseren
Natur bestehen.

Mehr noch als in seinen Gottern legt aber ein Vol in den
Helden seiner Sage seine eigensten sitflichen Anschauungen nieder.
\uch nach ihrer Vermenschlichung behalten die Gétter etwas Un-
nahbares. Nicht bloss ihren Zorn, sondern auch ihre Gnade empfindet
der Mensch als Schickungen, die er mit Demuth zu empfangen hat,
ein Gefiihl, welehem die Griechen i sinniger Weise in jenem Mythus
Ausdruck eaben, der von den verhiingnissvollen Folgen berichtet.
die ein allzu naher Verkehr mit den Gottern iiber das Haupt des

Tantalos brachte. Das ist anders mit den Heroen. Wenn auch ihr

wer Ursprung auf die Gotter zuriickfithrt, so haben sie  selbst

(}
=t

doch unter Menschen menschlich gelebt und ein Geschlecht hinter-




lassen. zu dessen letzten Sprossen zu gehiren vielleicht Mancher sich
riihmen mag. So erschemmen sie als evreichbare Ideale mensch-
|i|'||l'!' rI".I;_"I'III.ll'I'I. |'i|| \"--\'I"ilf. |||"!' I‘l-it']||i|'|| ersetrh . was i||!|.-|! :|||
Vergleich mit den Géttern an Krhabenheit abgehen mag: und neben

diesem Vorzug fillt noch der andere ins Gewicht, dass an

schichtliche Wahrheit der Heroen fester und darum ling

als an die der Gitter selbst.

Doch auch das Heroenthum hat seine Zeit, nach deren Ab-
laut es zwar in der \.II[.:{P;NFL;.{'l' immmer noch fortlebt, wo es aber die
sitthiche Wirkung, die ithm durch die ideale Bedeutung der Heroen
sukam, allmithlich einbiisst. Die Griinde dieses Verfalls liegen theils
in dem stetigen Wandel der mythologischen Vorstellungen, theils
.I'fl ".'lll'}ll'illllli:']: ';II ||L'|' \-l'l':'illlil'_l'llzll‘_l' |i|']' ki‘.‘i“-']ll'l'_ ,\||-4'|]:1|||.;|![_I".'-|',
Auf die Dauer kann der Heroencultus den Verfall der Naturmytho-

nicht iiberleben. s zeiot sich bald. dass er doch aus dieser

allein seine Kraft -«l'.ln"l]nﬂ, und dass der Heros, wenn der Gott., der
hinter 1thm steht, verschwindet, entweder villie zum Menschen, zu
einer erdichteten Persinlichkeit der Geschichte, oder zur Spukeestalt
des Volksaberglaubens wird, welche Kinder und Furchtsame schreckt.
ither ihre ethische Bedentung villie verloren hat. Indessen st
das sitthiche Leben ein anderes geworden. Der Heros ist das
[deal einer rauhen Zeit, in der selbst etwas von der wilden Natur-
cewalt lebt, die sich dereinst in dem “|-1'|n-|:|1|l\i']||.~' verkorpert hatte.
Mag auch der Versuch. seine Gestalt veriinderten Anschauungen an-

supassen, eine Zeit lang gelingen, endlich muss er doch fehlschlagen,

o
o
'|! SeI 2ine

e verinderten sittlichen Bediirt

sobald nur erst aus
nene religitse ‘\.'r-t'|r:|l]-i'|'|;llllil|l'_:' entsprungen ist, die den !\:IIIII[!I- it
den Ueberresten der Naturmythologie mit Erfole aufnimmt. Auch
den so entstandenen Culturreligionen fehlt das persinliche Ideal

icht.  Vielmehr nimmt es in ihnen die ethisch wirksamste Form

an, indem es an eine historisehe Persinlichkeit von ungewihn-
licher sittlicher Grisse gebunden wird. Diese pflegt dann aber frei-

heh der mythischen Umgestaltung ebenfalls nicht zn entgehen.

id. Das [deal der ethizschen Religionen.

Keiner der Religionsanschauungen fehlen, wie unsere bisherige
Betrachtung eelehrt hat. die ethischen Elemente ginzlich. Die
Motive des rehigitisen (Gefiihls sind denen des sittlichen so nahe ver-

wandt, dass eine Trennung heider unmoglich ist.  Aber die Natur-




20 Die Religion und die Sittlichlkeit.
religion, die mif einem vielfach fremdartizen Quellen entspringenden
mvthischen Inhalt innig vermischt ist, enthilt das Sittliche nur als
einen Bestandtheil neben zahlreichen andern, die zum Theil sogar
mit ihm in Wid

nen konnen wir daher im Gegensatze zu diesen Entwicklungen

pstreit stehen, Den Namen ethische Religio-

solchen Religionsanschauungen beilegen, in denen von Anfang
an sittliche Motive die ausschliesslichen oder doch
dergestalt vorwaltenden sind, dass die fibrigen nur eine
nehensichliche Bedeutung besitzen.

In diesem Sinne fallen die Begriffe ethische Religion und
Culturreligion zusammen. Denn die Naturrelicionen sind stets
auf dem Boden jener urspriinglichen Welt- und Lebensanschauungen
erwachsen. in denen ein Volk ebensowohl seine Auffassung iiber die
Natur und ihre Veriinderungen wie ilber die sittlichen Eigenschatten
des Menschen mniedercelegt hat. Die Naturreligion ist niemals von
einem Binzelnen geschaffen, wenn auch einzelne Dichter und vor-
geschichtliche Denker an ihrer Ausgestaltung miteewirkt haben
mogen. Die Culturreligion ist stets von einer schipferischen reli-
oipsen Personlichkeit ausgegangen. Nicht als ob diese dabei des
Yusammenhangs mit den ihre Zeit heherrschenden Anschauungen
und Trieben entbehren kionnte. Aber wie bei der Naturreligion diese

lotzteren vorherrschen. indem sie alles, was der Einzelne zu der Ge-

meinschaft der Ideen beitragen mag, als ein an und fiir sich unselb-

iventhum. das ebenso oub von jedem Andern heigesteuert

stindiges B o

werden konnte, in sich aufnehmen, so gibt umgekehrt in der Cultur-
religion erst der Religionsstifter dem, was Alle unausgesprochen be-

einen klaren und energischen Ausdruck, in welchen zugleich

seine eirene Personlichkeit in ihrer trotz des Zusammenhangs mit
Zeit und Umgebung doch nicht zu verkennenden mndividuellen Be-
stimmtheit mit iihergeht.

\"n-jl' nun ',||H-r' in u]p“ :\';H'Ii]'l'(-lif_l’in”i'n das !:L.('lil'_"il.-l."‘r |“|'.] ]‘J’llli.‘“'hl'

ithlich sich von den mythischen Bestandtheilen zu lésen strebf,
ohne dass eine solche Trennung jemals ganz gelingt, so verbindef
sich umgekehyt frither oder spiter auch die ethische Religion mit
mythischen Elementen, sei es, dass dieselben aus dem frither vor-
handenen Naturmythus in sie iihergehen, sei es, dass sie aus der
nie erlischenden Kraft der lel‘.'|.|1|'.‘1]Ji|1|e'll|||'lz Phantasie nen entstehen.
Meistens sind wohl beide Factoren, Ueberfragung uni Neunbildung,

neben einander wirksam. Aus dem lingst unverstindlich gewordenen

mdischen _\-.a||:r|t|l\l5|||:-: hat die Buddha .-},};n-lhlr manche Zilge heriiber-




Das Ideal der ethischen Religionen bl |
wenommen, so dass moderne Mythologen sogar Buddha selbst in
sinen Sonnenheros verwandeln wollten®).  Innerhalb des Christen-
thums ist dieser Hinfluss mindestens in der Uebertragung altheid-
nischer Sagen in christliche Vorstellungen zu spiiven. Der Haupt-
antrich  filr solche secundiive Mythenbildungen ist aber doch die
Persiimlichkeit des Religionsstifters, dessen Gestalt die Phantasic nnf
sinem Sagenkranz umflicht, der das ideale Bild desselben zumeist

pyade in seinem ethischen Werthe hervorzuheben strebt., Wo da-

ler eine solehe einheitliche Persinlichkeit fehlt, wo, wie 1im Brah-

0N von  einer

panenthum . die Begriindung einer ethischen Rel

CRNECI l’1‘&1-;1L-|'I_L'|-||n.-':~'|'1|.-'[']|.':.|! :||:.-'j_"i|’.:_1'. |'!;I i.-[ |“|' c'1'|1-|-+'}||- l'u':'rn

!.-rli_-jl:-,c-h aus einer allmihlichen [a]-.:.ﬁnms||||i-|"h|-!| [_']|:;:'|---‘.;||I|;||_',," il

wachsen, und

Umdeutung der wrspriinglichen Naturreligion hervorge

zu einer rein ethischen Weltanschavung gehdrt

|]||'|]|' |i_|'|' ||'1|Iu\'<ll ~1!Ilt|t'l'l; I.H'i' |.Il;_lil‘:||;!JI'i:I|' illl.
Ueberdies fehlt hier vollstindig jener wichtige ethische Factor des
personlichen sittlichen Vorbildes, welcher an die Hxistenz emes per-
simlichen Stifters der Religion gebunden bleibt,

In den vier lf_"l'l“l:a‘h|€'|] ['lJ_!['el|'|'I'|i'_','i|I|!t'|| der Welt. in der Lehre
des Confucius. in dem Buddhismus, dem Christenthum und dem
Mohammedanismus. hat nun diese Idee einer sittlichen Personlich-
keit, in welcher die Religionsanschauung ihren einheitlichen Mittel-
5'|III|{| [i]l-|"1. '.|1lt| 'n\.-.'jl'lll‘ z’,l'ilz'lwil'll :lE\ ||',|- ]j_.']l-'[p..z:.- \.Ill'll;ili Hi?'ﬂlil\']l('l:
Lebens gilt, ihre vollendetste Ausbildung errveicht. Das Ideal, das
in dem Heroenthum der antiken Volksrelicionen in emseitiger und
darum {iberall der Ergiinzung bediirftiger Weise zum Ausdruck ge-
langte . concentrirt sich hier auf eine bestimmte historische Persén-
lichkeit. deren Bild zwar vielfach dureh die Legende entstellt sein
mag ., deren sittliche Spuren aber allzu deutlich in der Geschichte

erhalten sind. als dass dadurch der Werth ihrer alle mythologischen

Phantasiegebilde iiberstrahlenden Wirklichkeit beeintriichtiot werden
konnte. Kann die Thaten des Heroen jeder Dichter erfinden, so
ilden die iiberlieferten Lehren jener Religionsschipfer durch den
Geist hichster sittlich-relioitser Intuition, der sie durchdringt. ein
nicht zu filschendes Zeugniss des Daseins ihrer Urheber. Dass
Wort und That hier fiir den Gliubigen vollstindig zusammentallen.
verleiht diesen Propheten und Mittelwesen zwischen Gott und der
heilsbediivttigen Menschheit ihre ungeheure vorbildliche Bedeutung.

) 1'|'.'_r|. hierzu U||||'1||||'|';3’_ Buddha, 5. 73 ft.

1t, Ethik. 2. Auafl




L e O
und die Sittlichkeit.

Da Theilung eines Werthes iiberall den Werth selber beeintriichtiot,
s0 kann das hochste Ideal nur ein einziges sem. Dass das sitthche
[deal . wenn es wirksam sein soll, ein persinliches und mit allen
Zeuenissen der Wirklichkeit ausgestattetes sein muss, folgt aus dem
Wesen der sittlichen Vorstellungen, die stets die handelnde Persin-
lichkeit des Menschen zu ihrem Mittelpunkte haben. Dass endlich
in der idealen sittlichen Persinlichkeit Wort und That 1m vollendeten
Binklange stehen miissen, liegt in jener Bethitigung des sittlichen
Lebens in (Gesinnung und Handlung begriindet, welche uns zugleich
weh der durcheiingigen Uebereinstimmung beider den Wenth des
Charakters ermessen lisst.

Wie das Heroenthum ein nothwendiges Entwicklungsproduct
der ||r.-|I\'1|-.='E.\fi.~€c"|h'|'_ _“':;Li'all'll.‘.‘.'l|||||t1j_'|'i|'_ s0 1st das in der Einheit einer
machtvollen Personlichkeit verwirllicht gedachte sittliche Mensch-
heitsideal das Correlat eines ethisch geliuterten Monotheismus. In-
dem das Christenthum Jesus als den Mittler zwischen Gott und
der heilsbediivfticen Mensehheit bezeichnet, hat es dieser Stellung
einen selbst durch mythologische Trithungen nicht zu verdunkelnden

=, Ausdruck opophen.

.'_|3. Die Religion und die sittliche Weltordnung.

a. Die YVorstelluncen vom Leben nach dem Tode.

[:;e' |r]|'|', l];[:-‘:\' l]il' (ritter l]il' I'|1I"E-I.,l_"l.'l' l'illt'l' I-t|="41|t'1'. a'if'Elii']I"ll
Weltordnung seien, hat sich erst allmiihlich aus verschiedenartigen
Elementen des mythologischen Denkens entwickelt. Zu den wich-
tigsten dieser Hlemente gehiiren die Vorstellungen vom Fortleben
der Seele nach dem Tode. Urspriinglich aus selbstindigen Motiven
hervorgegangen und daher zumeist ganz ausser Beziehung stehend
zu ethischen Anschauungen, sind sie allmihlich mit diesen in eine
mnige ".'wrluiruh]nf_f getreten , mdem sie einem der '.'."l:'hf[lu.uh-ll Be-
standtheile der Idee einer sittlichen Weltordnung, den Vergel-
tungsvorstellungen, als Stiitze sich darboten. Auf emer
gpiiteren  Stufe kann es daher leicht so erscheinen, als habe in
dicsen der Gedanke des Fortlebens nach dem Tode seine einzige
Triebfeder. Mag aber auch anerkannt werden, dass er einmal ent-
standen denselben hauptsiichlich seine lange Hrhaltung und seine

spitteren [-T'II_L','i'H'|iIH-llIl;_"l'I] verdankt, so ist es doch ein bedeutsames



llungen vom Leben nach dem Tode.

rigsen (refithls, dass

}’,. NENn1sg fiir die \i|'|'~'1'|'x‘.‘.c-i;_'"il 1 I'l'\ I|'a’_-_-||! es re

diese Elemente anfinglich eetrennt sind und erst spiterhin. sich

wenseitig unterstiitzend und stiirkend. zu einer einheitlichen Kraft

zusammenfliessen.
Allen Vilkern ist urspriinglich die Ansicht eigen, dass der

menschliche Geist em von dem Kérper abtrennbares nliches

Wesen sei. Zwer Quellen hat dieser noch in die Anfinge der

Philosophie hiniiherreichende naive Materialismus: die Erscheinunee

des Todes und die des Schlafes. Der Eindruck des mit dem

letzten Haueh des Athems dahinschwindenden Lebens ist hier das

-=|'I'E-III_‘_"|i"f'| Bestimmende, wie uns noch heute die |-';.-;r_.-il-i|1|];|,-_\r‘--|,
des freistes und der Seele m den \l-l"-'l'!|i-|]|.‘|.-:'i|';| .‘\'||I';|c|:.-|| ver-
1

rathen. Geist. animus, spiritus, oy, ruach, alle diese Wirter

weisen auf die Vorstellung hin, dass mit dem letzten Athemzue die

Seele entflicht Demnach wird sie noch heute im Volksglauben

s emm Windhaueh, ein Rauch oder ein Wilkehen vorgestellt. Die
weltere l.F|:|IE||]|II!|'_{ der Ideen ]-.I!i]]hfli sodann an das Traumbild an.

Die Seele ist ein Schatten, dem Auge sichtbar, aber vor der tasten-

den Hand i Luft zerrinmend. Wie schon wiihivend des Traumes
die Seele den Korper zeitweise verlassen und etwa in Gestalt eines

Schmetterlings, einer Maus oder Schlange weite Wanderungen voll-

fithren kann**), so wird sie auech nach dem Tode zuweilen i1
Thieren verkirpert gedacht, namentlich in solchen. die durch die
(reschwindigkeit ihrer Bewegungen. ihr plétzliches Kommen und
Verschwinden ein unheimliches Grauen erregen, das nun dem Bin-
druck des Todes als ein verwandtes Gefiihl entgegenkommt. Dass
soleche Vorstellungen fiir die spiiteren planmiissic  ausgebildeten
Seelenwanderungsideen die natiirlichen Ankniipfungspunkte darhoten.
isb nicht zu verkennen. Fiir die herrschende Entw icklung der Vor-
stellingen ist aber dieser Glaube der '\'t-|'!{r"|rp|-]'|;|:'|ll_l" m Thieren oder
auch in andern, selbst leblosen Gegenstinden von verhiiltnissmiissig
untergeordneter und voriibergehender Bedeutung, Die Erinnerung
an den Lebenden hleibt so michtie, dass sie immer wieder dem

(reist des Verstorbenen sein Bild leiht.

“) Ueber Geist vgl, Hildebrand in Grimms Waorterbuch, 1V, 8 2623

iber das hebr. ruach Fesenins, Handwérterbuch, 7. Aufl., 8. 797. EKine Zuo-

sammenstellong  der Werter noch anderer i‘\'];'.':||]|-'|| mif icher Bedeutung

schon ¥. A, Carus, Geschichte der Psychologie. Nachgelassene Werke,
I, 8. 51. Der 1 rsprung des dentschen Wortes Seele ist unsicher,

) Grimm, Dentsche Mythologie, 4. Aufl, 8. 905.
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I|;,i..-|, _-|i|-|'|:=51'|l_ die \-|l|'.-r'¢'|§i|3|-_;'|'||. ||f1- .-5_1'|| A1l |]|-1| Hi-ll:_:1||\'|-1|
der

Trenmung der Seele vom Korper kniipfen, mehr m der Weise

les urspriinglicher Naturmvthus eine Art erklirender Bedeutung.

als dass in ihnen irgend welche sittliche Anschauungen zum Aus-

anoten ., so iibertriigt sich diese Unabhiingiglkeit von den

druck gt
lotzteren nun zumeist auch noch auf die primitiven Vorstelluneen,

; e 5
n bezug aul

|'| an die lIdee der .\\'ll’li‘-l-:-lill'“.'.,';l'l.' |';\ih"ll"-li-". Cl't'l' :“lll
|i_§4- _\'.'I i||':‘|-,=- |"|||";||-|u-||.-' ;_-"|-|\.||E'||||'l \1.-|'|i|,-t|_ NEIJ' |-]'I'”1II'.|I |I'i|| Ilil'!'

sofort das Erklivungshediirfniss, fiir das jenseits der Erscheinungen

wlich zuriick

rs
=t

-|--- Tul!l'« |||5.'i| '|'I':|i|||||-- \\l'lli:' [1’;|I.‘||| rlll']'u!‘ Irt|l~-|1’§.
hinter den Gefithlen. von denen der Einzelne theils durch di
Erinnerung an seine Verstorbenen, theils durch den Gedanken an
den eigenen Tod erfiillt wird, Wo die erstere vorwiegt, da theilt
sich unvermeidlich ;,--=||'|| den \'i:\]'rTg'|'ii|1|_:_'|'l'1| vom Leben nach dem

. K
Jassene iiber

Tode etwas voun jener Trauer mit. welche der Zuril
den erlittenen Verlust empfindet. So wird es beg ich. dass sich
der lebenstreundice Grieche den Hades als eine dilstere Stitte freud-
losen Daseins dachte. Weo dagegen das Sinnen und Trachten des
Menschen mit banger Brwartung dem zugewandt ist, was nach
diesemn Leben kommt. da wird im Gegensatze zu den Mithen des
Dicsseits zumeist die Zukunft nach dem Tode als eine unauthérliche
Folge jener Geniisse ersehnt. an denen die Wirklichkeif fiir den
hegehrlichen Sinn zu arm ist. So triiumt der Indianer, der em un-
|

gliicklichen Jagdgriinden im Westen, in denen die Geister der Ver-

stetes, 1n Entbehrunegen abgehirtetes serleben fithrt, von den

storbenen ein 1im Ueherfuss -~|'|'|‘\'-i'|:_'_-:l.'lli|\'h' Leben ""'|'}J'|'i'llr_'.'l'll-i.|_ S0

en raunhen Wildern an Streit und

I‘,-_'|;|l!"-il|- der Germane. der in sei
Arheit gewidhnt war, dass den Helden in Walhalla bei fréhlichem

Trinkgelage und ergétzlichen Kampfspielen ein nie authdrendes

Gliick erwarte**). Sobald in dieser Weise die eigenen Hoffnungen

i ]'r|-|'iir.;-]_||:_||_|_3'.-|: an den \-||L'ai|~||l;||lu:t-ll von der Zukuntt den iiber-
wiegenden Antheil haben, so wird dadurch aber stets zugleich die
Ill'_'l' |i|'|' \ g1

_l+-|',ili o nahe gelegt.
Nach ihrem Inhalte zerfallen die Vorstellungen vom zukiinf-

o

ticen Zustande wieder in zwe1l Gedankenreihen: in eine niedrigere,

die an |-i|-l|| |||||:|i:|;-i||;||'|-|| l".i'|||||']||-]\' -:|e'.=~ '[.||||i'=-' :_|1||| '|t'H?il‘l| Was ihlil

) Waitz, Anthropologie der Naturvilker, [11, 5. 197. Ratzel, Vilker-
kande, II, 8. 694 £,

o P Y o o 1
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st haften bleibt, und in eine héhere, die den

yorausgegsangen 1
]

ferneren Schicksalen der Seele zugewandt ist. welche sich die Phan-

111 e1Ner yon den ]'.I'III|3-"|'I;|1.::‘e'|| an die unmittelbaren 1rdischen

Frlebnisse unabhiingigeren Weise ausmalk. Bewde Gestaltungen
stehen zumeist, doeh nicht ausnahmslos, mit den oben besprochenen
verschiedenen Motiven dieser Vorstellungen in Zusammenhang.

Wo die Erimmerungsmotive vorwalten, da ist die erste Form

der Anschauungen die herrschende. Nach thr verbleiben die Ge

aher
an den Stitten ihres Lebens oder wenigstens in der Nihe derselben.
Bald wird die Leiche als der davernde Sitz der Seele .i'|-_-_'|--|']|r|'._

eime Yorstellung, welcher sichthich die an den verschiedensten Orter

entstandene Sitte der kiinstlichen tung des Leichnams ihren

Ursprune verdankt; bald sollen die Geister der Verstorbenen. nach

dem schon erwiihnten Glauben wvon dem Uebergane der Seele beim

'|'.||i.' 111 E'|Li.=~':\'l'1'|' t”llil'l'tf', '|‘|]i|'1'|' ||t|-.'|' r-'|'|||.-'l |1'||i+|-|' fiu-:; |!_-i;"|i]|]|- i||
Besitz nehmen: bald soll endlich der Geist unsichthar oder als spuk-
hatter Schatten. der nur i der I.\\-i:L"IIi sichthar wird, die Lebender
|::'g]-1'|'_-'.1.=-||u|', 1\,||l Iltii':-it' \.-Ul'ail'Hlll;.:'ul: stehen AR |||'I'|| .\!JI|:"'||_f";|“|l‘-.
der ja aus den nimlichen Motiven entspringt, in einer leicht erkenn-

ren Bezichune,. Wo der letztere. wie in Rom., wvon {frithe an

-illl'i_u iil'i|f|'|:"|'i.'_" |'l|'~ I'I'|i_‘,:'i|'i.-|'!| ],I'IHI'EI.'H ||;!Ii_n'l'.'. s -!I:II ll:illl"l' }l'iiih':
die Cultur jene primitiven Vorstellungen nicht iiberwinden kénnen.
Doch auch sonst bilden diese bald in Formen des Aberglaubens

risen Anschauungen einen mit den

bald sogar in einzelnen reli:
entwickelteren Ideen in Widerstreit tretenden. aber eleichwohl nie

1z auszurottenden Bestandtheil der Vorstellungen vom zukiinftigen

Leben.

Sobald die Hotfnung und Befiirehtuneen des eigenen Sechick-
sals nach dem Tode im Vordercrund des Bewusstseins stehen, iiber-
wiegt jedoch rewelmiissie die zweite Gedankenvethe. Hs bildet

sich die Vorstellune von einem hesonderen Land oder Reich der
auch die der Wirklichkeit entnommenen

Anschauungen Ubertragen werden. das aber doch in Folge seiner
AT Anmney nbertragen werden, das aber doch 1n e BEINE)

Todten, auf das freili

in der Ausmalung der Freuden wie der Schreclken
i

in der Umgebung der Lebenden bleiben, filhren sie unvermeidlich

selbstiind

t. So lange die Geister

des Daseins der Phantasie freien Raum

e von diesen abhiingiges, bald ithren Wiinschen dienendes, bald
E|'|'-.' |"|i'|_5||- -.;'{':|'\-|'_.|i|-»:_ i[|||1|r|' ;1_’::.-_.' L['i'l|i'ff\'|\l\'r¢. von s 111 f_"l'r-]ll'I':.“x[]l-‘il'ljll'I:
Graven, von dem eine soleche Vermengung des Todes mit dem

Leben unvermeidlich begleitet ist, beeintriichtigtes Dasein. Irst
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durch die vollstiindige Trennung des Diesseits und Jenseits gewinnd
daher dieses auch in  ethischer Beziehung einen hoheren Werth.
Dabei  kimnen aber immer noch die Vorstellungen iiber den

Aufenthalt und Zu

nehmen, die theils von der alleememen Bewusstseinsentwicklung, theils

il der Seelen die verschiedensten Formen an-

von der hesonderen Gefithlsrichtung bestimmt werden. Am niichsten
herithren sich diese Vorstellungen mit dem vorigen Gedankenkreis,
wenn bestimmte Gecenden in der Nithe der Wohnstitten der Leben-
den, namentlich einsame Thiler und Schluchten den Seelen der Ver-
storbenen angewiesen werden. Ein weiterer Schritt fiihet den Insel-
und Strandbewohner zu der Annahme entfernter, jenseits des Meeres
oselegener Inseln, die eine den Lauf des Lebens mit dens Wandel
der Sonne in Beziehung setzende Symbolik stefs nach Westen ver-
legt hat. Nicht bloss Hesiod Lisst so die Halboitter des vierten
ol

N1esSen , .‘--J‘.I'.]'.'I'II

[ters auf den .Inseln de n® emn ungetriibtes Glilck ge-

1 der Polynesier und der nordamerikanische

Indianer erzithlen von der Meerfahrt., welche die Seelen nach

solchen Inseln bringt. Malt sich Phantasie das kiinftice Schick-

sal als emn  dilsteres und mdloses aus., =0 wird, wie in der
oriechischen ."l!}'1]'r>|n|:'i--_ das Innere der Erde zu einer Unterwelt.
|'ii|l"||! .":!'liiifr'.'lli"'il'-, \\.|-||'|]|-- YOI ]|§'5|+|||||-]'|-]| Ei|"|||.-]'g| |'||-][(-|'|'_~;|-]||

wird. |:-.L i (rec

nsatze dazu die Hoffnung einer besseren Zukuntt
die vorherrschende Triebfeder der Gedanken, so werden 1n die lich-
ten Raume des Himmels und der Gestirne die Stiitfen der Seligen
verlegt, unter dem Antrieb der niimlichen Association des Lichten
und Hohen mit dem Vollkommenen und Reinen, welche auch den
Gottern himmlische Wohnsitze anweist. Dem Hades oder Orecus

tritt so das Elysium, der Holle das Paradies gegeniiber. Sind diese

-

gegensiifzlichen Anschauungen erst neben einander zur Geltung ge-

kommen, so 1st dies immer schon ein Zeichen, dass sie unter dem
Binflusse sittlicher Vergeltungsvorstellungen stehen. So vollzieht

sich, auch wo beide vrspriinglich unabhiingie entstanden sind, all-

mihlich eine wechselseitice Assimilation derselben. Zuniichst re||i-'—

igen fu-
standes nur die Gefithle der Hoffnung und Furcht, von denen das
es Zustandes erfiillt

1st.  Sobald sich aber die sittlichen Triebe dieser Bilder bemiich-

geln sich in den entgegengesetzten Vorstellungen des kiint

Gemiith im Hinblick auf die Ungewissheit jen

tigen, verbindet sich nun die Schiitzung des Guten und die Verwerfung
(ras 4 1 1. [ <
des Bosen mit den Gefiihlen der Hoffnune und Furcht. um das

cintige Leben zu emer Welt der Vergeltung zu machen. in welcher
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e

einem Jeden das Mass von Gliick und Schmerz zugetheilt wird, das

or =ich 1m :'_‘fl.'l‘_"l'll'\"'illrl-lll_fl'li Leben verdient hat. Doch bei dieser Ent-
|

wicklung sind noch weitere ethische Motive wirksam, die eine be-

sondere Betracht nng erheischen.

Die Entwicklung der Vergeltungsvorstellungen in den

Naturrelicionen.

Die Gitter des Naturmythus sind von dem Augenblicke an,
wo sie als menscheniithnliche und doch in allen ihren Eigenschatten
iibermenschliche Wesen gedacht werden, nicht bloss selbst sittliche
‘E'{l':llt'_ 1'|'r.:|'|:|]'|<||'|‘ sitthcher 'i"i'll-'i||ij_"|\'l'%r oder. wo die ‘\'Ilr':ﬂ'il‘”IJllll_{ des
ativen ldeals entstanden ist, zum Theil auch Vorbilder des Ab-

11 LF;

yom Guten. sondern in ihrem Schutze stehen zugleich Recht
md Gesetz, Staat und Familie, die Uebung der individuellen und der
socialen Tugenden. Sie haben die sittliche Weltordnune cegriindet,
und sie erhalten sie durch Belohnung und Strafe.

Mit den Vorstellungen vom Leben nach dem Tode steht diese
[dee einer gdttlichen Weltordnung urspriinglich in keiner noth-
wendigen Beziehung. Sie fehlt auch da nicht, wo die ersteren fast
villig mangeln, wie bei den Semiten, und sie bildet einen deutlich
hervortretenden Bestandtheil des religitisen Denkens, wo der Glaube
an das Fortleben zuniichst von dem diistern Eindruck des Todes he-
stimmt wird, so dass der Tod fiberhaupt als emn Uebel erscheint,
las kaum Abstufungen zuliisst, wie bei den Griechen des Home-
rischen Zeifalters. Aber die BErfahrune zeiot zugleich, dass die
Verbindung beider Vorstellungskreise auch in diesen Fillen mit der
Zeit eingetreten ist, und dass sogar da. wo das kiinttige Leben an-
inglich gar keine Stelle in dem mythologischen Denken fand, ihm
ler Vergeltungsgedanke spiter diese Stelle erobert hat. Mogen hier-
bei fussere Finfliisse, Uebertragungen fremdartiger Religionsvor-
stellungen wirksam gewesen sein: die Thatsache, dass die letzteren
einen fruchtbaren Boden fanden, bleibt immerhin ein Zeugniss fiir
ein mit der Entwicklung der sittlichen Anschauungen allmiihlich
heranreifendes religidses Bediirfniss. Am klarsten spiegelt sich die
psychologische Entwicklung, die zu dieser Verschmelzung urspriing-
lich einander fernliegender Vorstellungen gefiihrt hat, in den Wand-
lungen, welche in dieser Beziehung die religidsen und sittlichen An-
schauungen der Griechen erfahren haben.

Den Anfang der rveligiosen Entwicklung bildet auch hier ein
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|I|'i|11if?\'l'!' Seelencult, auf den noch spiiter ]11:||!|1i:_.1‘|';:|':|||‘ Spuren sariicl-
weisen. Aber frithe schon wird derselbe, wahrscheinlich unter dem
Rinflusse der um sich greifenden Sitte der Leichenverbrennung,
zuriickoedriingt, nm jener fast ausschliesslich der sinnlichen Wirk-
lichkeit zugewandten Lebensanschauung Platz zu machen, die in den
Homerischen Gedichten ihren Ausdruck gefunden hat™).

Hier ist das irdische Leben der Schauplatz der gottlichen
Gerechtigkeit, und diese iussert sich vorzugsweise als strafende.
Die Tugend findet ihren Lohn in sich selber und i der nicht aus-
bleibenden Anerkennung der Mitmenschen; die Strafe aber folgt den
Frevel entweder auf dem Fusse nach. oder sie ereilt ihn spiter.

wenn die Gelegenheit giinstiz ist, zumeist in dem Augenblick, wo

sie den Thiter am empfindlichsten trifft.,  Dhe Idee der strafenden

Gerechtickeit steht so nicht nur ausser aller Beziehung zu einem
Leben nach dem Tode, sondern es waltet auch noch durchgingig
die Vorstellung, dass die Vergeltung den Schuldigen selbst frither
oder spiter withrend seines Lebens ereile. Die Gétter itherhaupt,
namentlich aber Zeus, sind die Schiitzer der sittlichen Weltordnung.
[hee Strafe trifft den Verbrecher bald allein bald zusammen mit
seinen Stammesgenossen und Nachkommen. Die Schuld des Herr-

schers fillt zoriick auf das Schicksal des Staates. So biisst die

‘:I-:'.‘C:I]IIHIFL!II'i.r der Troer fiir den Frevel des Pariz. Theils 1st es die
[dee der Staatseemeinschaft, die sich hier geltend macht, theils dis
Vorstellung, dass es fiir die Hiupter eines Gemeinwesens eine be-
sonders --||]'|'\|i|':|l-!i|'||4' Strafe sei, wenn dieses mit ihnen ]IIil!'t'];‘I'LI".
\-II!‘ }|]||'||§ ::\iil'l' '|\':||'|'] [ }||_?'; |';|||,l |i|']' ‘-l'il\\'l'r.‘;il'” Hi]':|1l1'|] |i|ti’l"l||“|1”
wenn das Verhiingniss die Kinder vor den Augen der Eltern er-
fasst, wie in dem Fall der Niobe, deren Sihne und Tichter von den
Pfeilen des Apollon und der Artemis dahingerafft werden, weil jene
iibermiithig mit ihnen geprahlt hatte.

Die oft sich aufdringende Beobachtung, dass das Verbrechen
lange Zeit ungesiihnt bleiben kann, mag dann das Aufkommen
solcher Anschanungen ||1_':_r'i'|1|.-'|'ilf_'_'! haben, welche es Illt"rg'lil_'h machten,
widersprechenden Frfahrungen zum Trotz die Forderung einer
strafenden (erechtigkeit aufrecht zu erhalten. Demgemiiss wird dex
Spielraum der letzteren allmihlich immer weiter. Er reicht iiber

das Leben des Verbrechers selbst hinaus, i]llil'm .4-1'1']1 die Vorstel-

‘) Erwin Rohde, Psyche. Seelencultus nnd Unsterblichkeitselanbe der

Griechen, 8, 1 ff.
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Die Entwicklung der Vergeltungsvorstellung

lung entwickelt, dass an seinen Nachkommen die Schuld gericht
worde . deren Strafe ihn micht mehr ereilen kounnte. Die Idee der
Blutseemeinschaft und der durch sie auch fiir die menschlichen

Rechtsvorstellungen massgebend gewordenen Blutrache kommt dieser

Erweiterung des Strafgebiets hegiinstigend entgegen. Ist doch die
Strafe der Nachkommen in gewissem Simne nur die |1;|_,_;i\.1. -

der Blutrache. Wie hier der Blutsverwandte fiir den Ge-

der sich selbst keine Siihne verschaffen lkann, emntritt,

er I]Iré'l ill.ﬁ lil'l' T‘;il.']l\i'r'll'i'lvl' 'il"‘-"-l'il |n"|'1':|f.|:|t'|. I|--|I |l|-':' "|'|_lr|

S0 W | |'|{

dem wvichenden Arm der Gerechtigkeit entzogen hat. In diese Ent-

wicklung der Gerechtigkeitsidee musste iiberdies die Neubelebung

sones zur Homerischen Zeit zuriickeedriingten Seelen- und Ahnen-

enltus fordernd eingreifen, der iiberall in den Verinderungen der
religiosen Vorstellungen, namentlich aber in dem immer mehr zur
Herrschatt gelangenden Cultus der chthonischen Giotter sich auspriigte.

s R M. B e 4 = v el e i
bei den attisehen Tragikern begegnet uns die poetische Ge-

staltune  dieser neuen Weltanschauung. Hier ist die Idee vor-
herrschend, dass die Nachkommen erst nach dem Tode des Frevlers
von der Strafe ereilt werden. Nicht bloss das Ungliick, sondern
auch die Schuld ihrer Séhne und FEnkel wivd als eine Steafe fiir die
Sehuld der Vorfahren betrachtet. Die Sawen, die an die mythischen
(teschlechter der Pelopiden und Labdakiden gekniipft sind, bilden
eine ununterbrochene Kette von Beispielen fiir diese fortwirkende
Macht des der Schuld folgenden unentrinnbaren Verhiingnisses,
welches die .\'.I.'_'.'-'|I:"Il'if_"l-"| und x;il'i||illtllllll'ls des HL']lli;:'lil‘_"l".l ir]IHI-'I‘
wieder von neuem in Schuld verstrickt. So rviicht auch der Stamm-

an den Nachkommen bis in das

gott Israels die Siinden der Viitex
dritte und vierte Glied. Doch fehlt in diesem Fall nicht die Licht-
seite des Bildes: wer ein Jehova wohlgefilliges Leben fithrt, dem
lohnt er es bis in die fernsten Geschlechter.

Hier kann es nun nicht mehr ausbleiben, dass die Idee der
fortwirkenden Gerechtickeit mit den Vorstellingen vom Leben nach
dem '|'1|(|\-_ sobald diese nur ;i‘;_"'a'l':li |-]|I\\'il']{-'|l sind , in \'l-é'llill’lIHI;'
trete. In der Thut bricht bei den Griechen iiberall die Vorstellung
durch, dass die Abgeschiedenen im Hades theilnehmen an den
Schicksalen ihres Geschlechts, und dass sie Schuld und Ungliick
ihrer Sthne und Enkel als eine Strafe ihrver eigenen Schuld em-
pfinden. Mit der Anschanung, dass die Todten Schmerz leiden,
indem sie das Leid der Lebenden theilen, verbindet sich nun aber

leicht noch eine weitere Vorstellung. Wird das Verbrechen, das
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|||'|' E.|'|'|1-|'\<|L- i”'.!-”“:'-{‘"-'- \_"'usl'ihl]i |]H]'|'|J I“I' r[lz';:'.ll"l'_ t|'::' [Hu-t' j|“| j]“
Hades verhiingt wird, so braucht diese Trauer nicht mehr hloss 1n
der Mitempfindung zu bestehen, mit der er die Schicksale seines
|:1'}:|'=|i|'f_']|:;-’ |\-;-;_':||"-'l1'i_ ‘\II ;\.:IIIII I‘i’.l *-I':'.!'lr-iilllll“:_'_'l"- Ill'i'] “i'.'ill. Ilil.‘w‘

ihm in jenem Dasein zugefiigt wird. In ihren Anfingen reicht die

_\|,_~;.-E1;||||||--'-_' Vil elmer '_|||||||‘|"|\-i1]'.|"."||'|l.'|| |'1'|.‘I. die l].l'l' I ]"\il'] 111 e|1-[
Unterwelt erleide, in eine frithe Zeit zuriick. So begegnen uns schon

0 der Odvssee die Bilder des Tantalos, der nach einem immer dar-

a4 Genusse schmachtet, und

cebotenen und mmer wieder enta

des Sisyphos, der unabliissig den immer wieder herabrollenden Fels-
block emporwiilzt*). Aber sie sind hier augenscheinlich nur Hiilfs-
mittel, weleche die Phantasie geschaffen, um durch die Ewigkeit der
Strafe ihrve Furchtbarkeit zu erhthen, und sie sind darom nur Fort-
setzungen solcher Straten, welche die Frevler schon im irdischen
Dasein erduldet haben. Entsprechend hat auch die entgegengesetzte
[dee der ins Jenseits sich fortsetzenden Belohnung der Tugend
schon frith vereinzelte Vorliufer. So tritt die Vorstellung des Ely-
siums, wo die Abgeschiedenen ein miiheloses, ewig heiteres Dasein
verbringen, ebenfalls bereits in der Odyssee auf; aber diese Beloh-
nung bleibt em Vorzug fiir emzelne Sterbliche; in solchem Simne
wird sie dem Menelaos auf der Heimkehr von Troja geweissagh™™),

Sobald diese Vorstellungen verallgemeinert, von einzelnen durch

die Huld oder Misseunst der Gotter ausgezeichneten Sterblichen auf

tt damat

ie Gesammtheit der Menschen iibertragen werden, so

von selbst das Leben nach dem Tode vollstindig in den Dienst des
Vergeltungsgedankens; es wgestaltet sich zu eimem System von
Straten und Belohnungen, welches nicht mehr bloss aus dieser

Welt in das Leben nach dem Tode sich fortsetzt, sondern in dem

letzteren erst seinen eigentlichen Anfang nimmt.  Damit ist jene

Forderung edttlicher Gerechtigleit, welehe im irdischen Dasein so

oft unerfiillt bleibt. zu ihrer vollen. durch widerstreitende Frfah-

rungen micht mehr zu tritbenden Geltung gelangt. Die Gitter der
|

Unterwelt werden nun zugleich zu Richtern iiber die Thaten der

Grestorbenen. Tartarus und Elysium werden als die vollstindig
getrennten Wohnorte der Stinder und der Seligen einander gegeniiber-
westellt.  Dort fithet Pluto, hier der bhlonde Rhadamanthvs die Herr-

schaft. Indem so die Gotter des Schattenreichs in das Amb stra-
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fender :II||| |ll|l|'i|'!||||-|' ot i';|".'|' ='i|'_l'l'i='|\'|'ll. \|-|'-ia|;|.-=-l I_;-'Iie' EH-@I']'I'
Vorstellung, nach welcher noch 1 irdischen Leben dem Verbrechen
die oittliche Strafe folge, und soweit sie erhalten bleibt, lost sie

sich wenigstens von der unnahbaren Hoheit der Olympischen Gotter,

am an besondere Schicksals- und Strafeottheiten untergeordneter
\rt, die Méren, die Frinnyen, iiberzugehen, in denen gleichwohl
ine Verfeinerung des sittlichen Gefiihls sich verriith, weil sie weit
mmittelbarer als der Hli’..f.r-'ll';lil!_ des Zeus und die Pfeile des :\]ﬂr”l.l
ils Verkorperungen der Furcht vor der Zukunft und der Gewissens-
neln des .“:c-|'_.u||]il<_l_'|-l| erscheinen, Bei diesem Wandel der Anschau-
noen verschwindet aber kemeswegs die ethische Bedeutung der
pheren  Gotter. Vielmehr gewinnt sie gerade dadurch einen

hiheren Werth. dass nicht mehr jeder einzelne Act gottlicher Geree

keit, sondern nur die alleememe Aufrechterhaltung derselben i ihre

||;:u|| ‘_Il I E.Hi. -L';-Il' oy ten nun um S0 I:||'|I'|' 'rll‘v l|il.' H":_fl'i‘ll!li"l'

md Hrhalter der sittlichen Weltordnung im oanzen, wihrend si

sich zum  Vollzug derselben im einzelnen untergeordneter Werk-
renige bedienen.

e Linterune des sitthehen Gefithls, die it der Aushildune

Die Liut o d thlicl (zefithl [ 1 \ [dun;

fheses Gedankens einer allecemeinen .‘i:l[“l'lill'll 1'|I'\..1':[1II'I||'.lJII.!_',' yer-

]

mnden 1st, findet namentheh 1 zwel bemerkenswerthen Veriinde-

rungen  der Anschauungen ihren Ausdruck. Die erste hesteht

darin, dass die Idee der Belohnung des Guten allmiihlich eine

wachsende Bedentune gewinnt, Die Gitter erscheinen nicht mehr

loss als die Richer begangenen revels, sondern. indem sie elnem
Jeden i einem kiinftigen Leben nach dem Mass seiner Handlungen
its sein Loos zutheilen, verkérpert sich in ihmen immer

eit. Zugleich

beschriinkt sich nun diese nicht mehr bloss auf emmzelne bevorzugte

m Diess

vollstindiger der Gedanke einer allwaltenden Gerechti

Sterbliche, sondern sie erstreckt sich in gleicher Weise iiber Hoch
und Gering, so dass von selbst mit der Frwartung kiinftiger Ver-

geltung auch die Hoffuung auf die Ausgleichung jener unver-

ildeten Unterschiede sich verbindet. die Geburt und zufillige

Schicksale 1m Leben des Menschen herbeifithren. Die zweite Ver-
inderung, die damit Hand in Hand eeht, besteht in dem allmih-
;i:"ll'l! .fl

sitthich gleichgiilticen Motiven den Menschen trifft, Vorstellw

ticktreten jener Vorstellungen gotthicher Strafe, die aus

oen,

welche zumeist in der niimlichen Vermenschlichung der Gitter ihre
Wuelle haben, die dieselben auch der menschlichen Schwiichen und

Leidenschaften theilhaftic macht, Je menschlicher der Gott erscheint,
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am so mehr kann auch sein Zorn durch Handlungen gereizt werden,
die nicht an sich tadelnswerth sind, sondern nur seinen sutilligen
Launen und Wiinschen widerstreiten. Ja es kann sich ercignen,

dass Glitck und Ruhm eines Sterblichen, sogar wenn sie aus sitt-

licher Tiichtigkeit entsprungen sind, den Zorn des Gottes erregen,
weil das diher das gewdhnliche menschliche Mass hervorragends
Verdienst ein Vorrecht ist, das der Gott allein fiir sich in Auspruch

nimmt.  Auf solchen Voraussetzungen beruht die bei den Hellenen

s so michticer Entfaltung gelangte Vorstellung von dem Neid

der Gotter. eine Vorstellung, die trotz ihrer unsittlichen Autfassung
von den Bewegeriinden des eittlichen Willens doch fiir die ethische
Entwicklung selbst nicht ohne Bedeutung ist. In der That birgf

die Tdee des Neides der Gotter, wenn auch in einer unvollkommenen

1211 sittlichen |\.\-I'I!. Auft der emen

religitsen Form, doch selbst el

Seite lieat in ihr der Gedanke, dass allzu viel Gliick leicht den Menschen

ihermiithiz mache und so das Geichgewicht seiner sittlichen Kriifte
stive.  Auf der andern Seite ist es die Forderung der ausgleichenden
(terechtickeit, die in jener Anschauung, dass em TeWISses
Mass menschlicher Vorziige nicht iiberschritten werden diirfe, ohn
dass es durch ein entsprechendes Mass von Missgeschick autgewogen
werde. zum ersten Mal ihre Stimme erhebt. Indem aber allmih-

: - o
1se1ts  verlegt ward.

lich diese Forderung vom Diesseits in das J

\'.'n'i['-:|1 '.-’.lIL';'lril'EI -'|l-]' jlil'l||‘:"' |\.|||1 -|r-:—; _\:-;-irl--:—: rlr']' ||}|'|' |-'-,|]|-'|' ‘.||||-

kommenen Gerechtickeit, welche nmicht nur das Gute helohnt

und das Bise bestraft. sondern anch alle Verschiedenheit der Lebens-

in diesem Wandel der Anschanungen sind bereits HKinflilsse zu ver-
spiiven. die nicht mehr der autonomen Entwicklung der Natur
reli

P h1 |||,L-'|| [ .-| i-.u' 1:| e X;:l'ill]u‘nke'll aut e|;u_-'|'||u' :IIIM_E:C'[:h' werden.

1 angehdren. sondern von dem  allmihlich IiI"I'iI[II'_1'1'I'1':.1'H'I:

Der Binfluss der Philozophie aunf die Vergeltungsvorstellungen,

[nuerhalb der |‘]||[H'ii'|{3;]]ll‘_{ der .\;:|1lzl'|'r|i;,>\'ilr1||-|| war die Aus
bildung ethischer Gegensitze da vor allem nahe geleght, wo der
Mythus selbst von frithe an den Widerstreit gliick- und unheil-
bringender Wesen ausgebildet hatte, wie dies bei den indogermanischen
Vilkern namentlich in der iranischen und zum Theil in der alt-
germanischen Mythologie geschehen war. Doch zeigh gerade di

Entwicklung der iranischen Religionsvorstellungen, dass sich dies



opltungsvorstellungen.

Der Kinfluss der Philosophie auf die
ollstiindige Versittlichung des Unsterblichkeitsgedankens nicht ohne
len Binfluss philosophischer Speculation vollzogen hat. Schon in
den iltesten Hymnen des Zendavestn tritt uns eine Verbhmdung

e,

religitsen  Empfindens und philosophischen Nachdenkens ent
vie  Sie iiherall auf die I‘:ill\\il'|\'l|}|:_'; machtvoller |'t-l',t-'l"tl||i:'|ﬁ<ri1‘|'l'.
suriickweist, die den Inhalt der urspriinglichen Nuturreligion in

athischem Interesse umgestalten.

Anderseits bieten nun aber auch die in dem Mythus iiber=-

oferten Vorstellingen vom Leben nach dem Tode, da in ihnen

E-.!ll';,-|'||;|: ||.-|'.-i‘i.~', \\'i:- I| :|l||-;-| I"'lif_l'i"_l-“f'll \'|||'3-'1|||I.I]_Lj'x'|'. ?'\i':ilil.'.ll"

Keime enthalten sind. der Philosophie willkommene Ankniipfungen

hei ihren Versuchen die letzten Motive des sittlichen Be-
ins nmachzoweisen. So kommb es, dass vor allem das Ethische

WUSSESeL
welchem sich |.]'|}Ell.¢ci]llli\' and _‘"ll\'.l'i"l'i'_lli“-' in der

oin (rebiet 1st. aut

Wticsten Weise begegnen, sei es, dass der Mythus von philo-

wphiselien Gedanken durchdrungen wird. sei es, dass die Philosophie
hre Beoriffe in mythologischen Bildern zu verkorpern strebt, oder

| (&R L-‘:||J|E-'|-__ diiss ]I--i-'|l-, “1' '-_.||' ||'-|I| |'|'|i|||-'=l||§.|iu, lll"l"_{':'.‘-i.Lll sich

lurchdrinoen . dazzs es kaum I:||"+.-_;'!.i|'|l ist Zil I'II".*%I'EII'i'|l'II. ob die
religicsen Elemente oder die philosophischen die itherwiegenden sind.
'-,|= .i-| |1.. i"l'i"l ||.-|' Prsten |"1||'|||_ .|--|' Vi1l |||'|i||r,xn||'||i:-::'i.1'|'. f::l'-

mken beeinflussten Rel

cion. kénnen wir wohl das Zoroastrische
System, als ein Beispiel der zweiten. der von religitisen ldeen ge-
tragenen Philosophie. den Platonismus, und endlich als das unver-

oleichliche und nireends wieder erreichbe Vorbild emer

Durchdringung religidser und philosophischer Elemente die religitse

Weltanschauung des Brahmanismus betrachten.

[hre intensivste Steigerung hat die sitthche Verwerthung der

Vorstellungen vom Leben nach dem Tode namentlich m  zw 81

::':|-|r-='u5|[|i\-|-h|-|| Svstemen cefunden. von denen das emne dem Orient.,
148 ;:.1||]|-_1'|- illl'-‘ll _\‘I.:-;|:||:.'.|r|ﬂ '.Illlf_'.'lhl"II'I: i]l llt'l' \-I'Iii:'li."]lll:lg,tl'

sophie der Inder und in dem Platonismus. Beide haben aut

die zwei weltheherrschenden Religionen, auf den Buddhismus und

das Christenthum. einen tiefgreifenden Einfluss ausgeiibt. In conse-

guenter Fortbildung des Gedankens, dass dem Tode ein unbegrenztes

1
Dasein foloe. dessen Werth nach dem

diesem Leben ifiberhaupt nur die
H:-d:-uluu;_[' I_‘i'||l']' \llﬂ'l-'il'!'l':-llil]‘_f illlil ||:|-. -lk‘ll-‘*“i-fr-' AR Ziwar hatte,

Y lb!'ihl':]lt' 'H'n'n]n:_fit'

[nhalt des gecenwiirtigen

Lebens sich richte . _'_*'L-.‘H'l‘l'.l'!l gle

von iihnlichen Voraussetzungen aus, schon die alti
in die Beschiifticung mit Tod und nsterbhichkeit den Schwerpunlkt
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des religivsen Cultus verlegt. Aber um dieser Anschauung ihr

volle Macht itber die Geister zu l!'l'lli"l!. dazu bedurfte es oleich-
zeitie jenes speculativen ldealismus, den die  Vedantaphilosophie
Shc

von eimnander entwickelf

und das Platonis Svstem unabhing

haben. Der Aegypter sucht die ganze Korperlichkeit des diesseitigen

Lebens in das jenseitie zu retten, das ihm daher nur eine Fort-

setzung des sinnhichen Daseins ist. Das Brahmamsche und das
Platonische System erst erheben sich zum Glauben an die Unsterh-

lichkeit des Geistes., withrend ithnen die Sinnenwelt als eme ver-

=]

anghiche woilt, die nur m dem Masse emnen Werth besitzt, als das

J

unvergineliche ;‘1'5ﬁ|€¥'|,‘ Sein oan i|\r I|I1I[_'i| nimmt, So entwickelt

sich hier jener Trieb, der Welt zu entflichen und sich ganz in das

gigene Innere zu vertiefen, der in der Vedantaphilosophie den vollen
(regensatz zn der werkthitigen, den Zwecken des sinnlichen Daseins
und der bilrgerlichen Gesellschatt zugewandten LEthik des Hellenen-
thums bildet. Der Platonismus, selbst aus dem Hellenenthum her-
vorgegangen, steht zunicht noch vermittelnd zwischen beiden Gegen-
sittzen.  Aber in den mystischen Richtungen, in die er ausmiindet.
und in der minchischen Askese, welche aus der Platonischen Ver-
achtung der Sinnenwelt die praktische Folgerung zieht, treten auch
hier die sittlichen Pflichten in den Hintergrund. Der Mystiker wie
der Asketiker meinen, jener indem er sich ganz in den Gedanken
einer iibersinnlichen Welt versenkt, dieser indem er so viel als
\ migheh die Schranken der Sinnlichkeit durch thre Abtidtung zu ver-

mehten glaubt., schon hier, die ewigen Giiter eines von der Last der

Erde befreiten Daseins geniessen zu kénnen. So wird nach einer

sittlichen |;e-h1i||l|l|1;," gestrebt ohne sittliche Handlungen, und indem

=

das sitthehe Leben von allen Beziechungen zur Aussenwelt gelist
wird, verschwindet jede wirkliche sittliche Thiitiokeit. An diesem
Widerspruch ist der Brahmanismus gescheitert. Das Christenthum
aber hat, von einzelnen Verirrungen abgesehen, den Standpunkt des
urspriinglichen Platonismus zu dem seinigen gemacht. Die sinn-
liche Welt ist ithm die Welt der sittlichen Handlungen. Auf sie
bezieht sich die gesammte praktische Ethik des Christenthums. Die
iibersinnliche ist ihm die Welt der sittlichen Belohnungen und
Strafen. Nach der Lebensanschauung des Christenthums soll daher
der Mensch sich leiten lassen von der Idee einer iibersinnlichen
Welt, auf die ihm das irdische Leben als eine Vorbereitung gilt.
Mit Riicksicht auf diese I‘r-';-’.il'-hllil_',f der ifusseren Handlungen zu

emem threr eigenen Wirkungssphiire entriickten, aber von dem gliu-




Der Kinfluss dex |‘||i|--x|-|-::1-- anf die '\.'—-|__"-'|-'||||'-_:.-'.;_-|-r-'!l.'.'ll'_"r'll.

der ehrist-

hicen Gemiith innerlich vorausgeschauten Dasein
|1

[n keiner Religionsanschauung ist so energisch wie in der christ-

hen Bthik die Gesinnung als Werthmesser des sittlichen Lebens.

lichen der Gedanke zum Ausdruck cekommen. dass Gott die Ge-
wissen prifft. und dass mcht in der Werkheiligkeit der Handlungen,
sondern in der Reinheit der Gesmnung das Verdienst des sittlichen
Lehens besteht.

Hierdurch hat das Christenthum einen Conflict beseitiot, den
die religidse Fthik des Alterthums niemals zu lésen vermochte, den
Kampt zwischen dem fusseren Sittengebot und der inneren sitt-
lichen Pflicht, einen Kampf, der i der Sophokleischen Antigone
elnen S0 |-1"'_{|'l-i‘."-1"||-|| Ausdruck findet, vielleicht eben deshalb. weil
hier der Dichter selbst der Lisung desselben nahe steht. ohne sie
doch aus den Anschauungen seiner eigenen Zeit heraus geben zn
kinnen.  Dasg Christenthum schlichtet den Streit, indem es der
inneren sittlichen Pflicht. die das (Gewissen vorschreibt, den unhe-
dingten Vorzug einriumt vor der dHusseren Gesetzmiissiokeit der
Handlungen.

Auf ||il_'5l' Weise sehen wir die 1'-'--I'r-'lc-|-:ll-|-_". lass die Hand-

ungen der Menschen je nach ihrem sittlichen Werth Belohnungen

und Strafen gekniipft seien, wesentlich unter dem FEinflusse der
philosophischen Vertiefung des religiosen Denkens eine Entwicklung
nschlagen, welche den ethischen Gehalt der gesammten Religions-
anschauungen und damib zugleich die Wirkungen derselben aut das
sittliche Leben verstiivkt. Aus der primitiven Ansicht, dass das
Verbrechen, welches menschlicher Strafe entgeht, noch in diesem
Leben frither oder spiiter der gottlichen Strafe anheimfalle, hat sich
allmithlich der Glaube an ein System von Belohnungen und Strafen
entwickelt, durch welches in einem kiinftigen, von den Mingeln
der Wirklichkeit befreiten Dasein einem Jeden genau nach dem
Werth seiner Hand

Werthes hat aber schliesslich der m der Gesimnung hegende innere

ungen vergolten werde, In der Schiitzung dieses

Werth der Tugend iiher den fusseren der Handlungen den Sieg
davongetragen.

Je mehr von frithe an die Vorstellung von der Macht der
Giitter die Furcht vor der Rache der Menschen oder vor der straten-
den Staatsgewalt iiberragt, um so mehr miissen die in den natiir-
lichen Lebensbedingungen gelegenen Motive des sittlichen Handelns
durch die religidsen Motive verstiirkt werden, und die Macht der

der Erhabenheit der Gittervor-

letzteren muss wieder wachsen mt
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ist dieser in so hohem Masse forder-

stellungen. Nichts a

lich wewesen wie die an den \'t'l'_'_;'l'E[l]ll:’.‘!;.:'t'l|:l||]i|-|| aekniiptte
|U|||';4|i~'|'|!|' 'u-l"u-ii'i'lil-.'_” der Gottesidee. [ndem endlich die letzte
Stufe dieser Entwicklung auf die Gesinnung den ausschliesslichen
Werth ot . und indem sie die iussere Handlung nur msofern

sehiitzt. als sich in ihr die religigs-sittliche Gesinnung verrith, er-

er Beuwrtheilung der sittlichen Eiwrenschaften das

T':I:*_'.'.‘ sich 1 o

subjective Moment gegeniiber dem urspriinglich vorherrschenden
objectiven seine berechtigte Geltung. Denn so verwerflich die
Auswiichse dieses ethischen Subjectivismus zu dem Egoismus der
asketischen Weltflucht auch sein mégen, die Werthschiitzung der
sittlichen Selbstbesinnunge als solcher ist als ein hoher Gewinn an-
suerkennen. durch welchen die religitse Ethik ein starkes Gegen-
&ewW icht bildet oooe die aus einer bloss ||l|_|-t-|'['.\--|' iil-’.]';h'EHIII.L{|'L|'|'
sittlichen Thatsachen so leicht ~"||l.‘:§:-l'i1|.5_"l".|-']-' :\'l'i:_'_:'ll'._,'_[' 7 einer

wsserlichen Niitzlichkeitsmoral.

[ '\..l'|'.l_l_'| I'.ll:l'_"'.‘-\ll!'.‘-il'li-ll'il'_]'l'll bleibt, ftrotz ihrer Orossell Be-
deutung fiir die sitthiche Entwicklung, der Vorwurt mecht erspart,

smus als ethische r]'!'ii'hll-m-':' anwenden, mdem sie

die sittliche Handlune nicht um ihrer selbst willen schiitzen, sondern
im Hinblick auf kiinftice Vortheile, die durch sie erworben werden.
: Hiilfsmitteln

hiren. wenn sie nicht geradezn die

Je unzweifelhafter es ist, dass sie zu den wirksamst

der sittlichen Ausbildung o

wirksamsten oenannt werden miissen, um so weniger kann man sieh

der Ueherzeugung verschliessen, dass hier unsittliche Motive den
sittlichen Zwecken dienstbar gemacht sind. Aber diese unerfreu-
liche Betrachtung fillt sofort unter einen andern Gesichtspunkt,
WEeNT I ||I.'||L'-‘.|.I\|, I{il?“-.“-' Huli\' ‘I1|'.] :f,'\"'\'l'Li |Ii"|' i-"_li.D.'l.l'll'h \i'l";l'lhll'llil".l"

uf der sittlichen Entwicklung bezeichnen: aus

Stadien in dem Ve

11 .‘;l'lll_“:l noch

einem Zustande. i welchem das sittliche Bewusstsel

nicht stark genug ist, um unabhingie von fremdartigen Beweg-
griinden den Willen zu lenken, kann sich der Mensch nur erheben,
indem er das Sittliche zuniichst als Erfolg seines Handelns kennen
lernt. Nicht also das sittliche Motiv bringt urspriinglich den sitt-
lichen Zweclt hervor, sondern der als HErfolg gcemischfer Beweg-
grilnde erreichte Zweck erzeugt das sittliche Motiv.

Demaemiiss vollzieht sich denn auch sichtlich schon imnerhalb




Die Tdeae

der sittlichen Wellordnung. a7

der Vergeltungsvorstellungen selbst eine allmihliche Liuterung der

7]

Motive. Die Furcht vor der Strafe. dieses fritheste und 1 rigste
Zuchtmittel 15|I}_’[l'}P5'|I-’*|i,B.'|='I' Triebe, weicht allmiithlich dem edleren
Affect der Hoffnung auf ein kiinftices besseres Dasein, und in der
\usmalune des letzteren i'n|;_l'1' die Phantasie der fortschreitenden
Liuterung des sittlichen Bewusstseins. Auf der hiichsten Stufe dieser
i':||f'|\'i|_'|\'|i|1|:.:' endlich tritt, durch die |[i1|1;|||.-|'ixl1i|:_'" der Husseren
Werkheiligkeit und durch- die ausschliessliche Werthschiitzung der
sittlich-religitsen Gesinnung, der Vergeltungseedanke mehr und
nehr in den Hintergrund, oder er wird doeh zu einer als Motiy
kaum  wirksamen lf’;li:_":lih-, Denn die sittliche t;.l--:ij||'_u|]l__l" ist michts.
was mit Riicksicht auf Belohnungen oder Strafen. die ihr zu Theil
werden, willkiirlhich hervorgebracht werden kionnte. Man kann aus
selbstsiichtigen und an sich verwerflichen Motiven Husserlich gut
handeln; man kann aber nicht aus verwerflichen Motiven gut oe-

sinnt sein. Ist also nur erst der Schwerpunkt der sittlichen Werth-

hiitzung in die Gesinnung verlegt, so wird damit der Vergeltungs-

gedanke zu einem in ethischer Beziehung bedeutungslosen Be-
tandtheil.

Indem auf diese Weise aus den Vorstellungen von der iiber-
innlichen Welt der Vergeltungsgedanke allmihlich verschwindet,
verschwinden aber nicht gleichzeitig jene Vorstellungen selbst. Denn
:ie entspringen nicht bloss aus den natiivlichen Wiinschen und Hoff-
nmumgen und aus der einem primitiven Rechtsgefithl angemessenen
Forderung einer die unverdienten Verschiedenheiten der Lebens-
schicksale ausgleichenden Gerechtiglkeit, sondern ihre Quellen sind
chenso vielgestaltie wie die sittlichen Gefiithle. Je mehr der Ver-

geltungsgedanke an Einfluss einbiisst, um so bedeutsamer wird da-

her fiir die Vorstellung einer jenseitigen Welt der Trieb, dem wirk-

lichen Leben ein ideales Abbild gegeniiberzustellen, in welchem die
Miingel des ersteren getilgt sind. So verwandelt sich, indem gleich-
eitig mit der eingetretenen Vertiefung des sittlichen Bewusstseins
das Fthische den Hauptwerth erringt, die jenseitige Welt in das
ldeal einer sittlichen Weltordnung. Da die wirkliche Welt
len objectiven sittlichen Forderungen und dem Streben nach elgener
ittlicher Vervollkommnung lein Geniige leisten kann, so wird das
nenschliche Gemiith angetrieben, das Ideal einer in sittlicher Be-
dehung yollkommenen und daher zugleich vollkommen begliickten
Welt als eine unerlissliche t'jl';‘.”:ﬂ',{l:]'yu" des sinnlichen Lehens zu

denken, ein psychologischer Process, der, wie die geschichtliche Er-

Wundt, Ethik, 2, Auil,
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fahrung lehrt, mit um so swingenderer Macht sich vollzieht, je mehr
der Zwiespalt zwischen
Frfillune im wirklichen Leben sich aufdringt.

den ethischen Wiinsehen und Forderungen

und ihrer
Diese Anschauung, aus den Vergeltungsvorstellungen entstanden

und lange Zeit mit ithnen verbunden, l6st allmihlich von ihnen sich

Fuerst sind es nur die Tugendhatten, denen man den Hin-
in jene ideale Welt offen hiilt: dann mildert die Annahme

mit Schuld Beladenen die Schrecken

ab.

T I
oang

cines Liluterungsprocesses der
der urspriinglichen Rachevorstellungen, indem sie die zu erwartende

Strafe zu einer \'u'-_‘i':||l-L‘:_-'|-]1|-||l|+-|1 macht, um 1m HUIIM'f_I'I".IIHI" der-

calben die Aussicht auf eine allumfassende Versthnung zu errichten.
[n der Seelenwanderungslehre und in dem Purgatorium der christ-
lichen Mythologie hat diese Verbmdung des Rache- und des Ver-
sihnungsgedankens in  einer zwar qusserlich verschiedenen, aber
doch nicht bloss durch das gemeinsame ethische Motiv sondern

anch durch die .=I\|[|]\|I|_i.~i|'|‘.|' Form. in die dasselbe gekleidet w urie.
verwandten Weise zwei die Phantasie miichtig erregende Gestaltungen
angenommen, Bei der Seelenwanderung wird ein beflecktes Leben
gesiithnt, indem es in erniedrigten Formen so lange sich wieder-

arneuert. bis die Sehnsucht von ihm befreit zu sein alle andern

Triehe zerstort hat. Bei dem Purgatorium vereimigh das Filement

des Feuers unmittelbar beide Wirkungen in sich, den sithnenden
Schmerz und die reinigende Lituterung.

Werden endlich auch diese letzten Versuche, die mythologisehen
Gestaltuncen des Unsterblichkeitsglaubens durch symbolische Deutung
und systematische Aushildung ethisch zu vertiefen, beseitigh, so
bleibt als letzte philosophische Form jenes Glaubens diejenige iibrig,
welche entweder mit der alleemeinen Idee einer idealen Fortsetzung
des personlichen Daseins sich begniigt, wie der Platonismus in seinen
spiiteren Ausliufern inmerhalb der abendlindischen Philosophie, oder
welche ., allen persinlichen Wiinschen entsagend, in der Riickkehr
in den alles Individuelle aus sich entlassenden und wieder in gich
aufnehmenden Urgrund der Dinge die Erfilllung des Daseins er-
blickt. wie die esoterische Form der indischen Vedantalehre und
der ihr verwandte neuere Pantheismus*). In beiden Fiillen, in dem
Platonismus wie in der Vedantalehre, hat sich die Entw icklung der

oelghigen

Lauterungsvorstellungen zn der Idee gines allgemeinen g

erhiiltniss der exoterischen zur ssoterischen Vedantalehre
8. 104 ff

*) Ueber daz V

val, Denssen, Das System des Vedanta. Leipzig 1883
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Fortlehens innerhalb emer idealen "L‘n.l'!iul'-.|||l|||.'.g_' nur in verschiedener
Weise vollzog

wonismus 1 mehrere, zum Theil zeitlich weit getrennte und

n. Wihrend sich diese Entwicklung innerhalb des

einander :_"|-e_['|_-'.|1'i|1e-|'-:l'|-]'||-|||||- ."'\_\.',~|1-|]|l- \.'a-J-;.v“\.iI-_.‘-L st die

E_;|||'i':|||::|i||s~;|'|||-]!'ii' das Werk einer Schule. und die Pietit der
I'-|'|'|:_[-:'HI']EI'EH'.':'.'II'H'I'I |’('|':;t'f'|' 18t bemiiht oowesen, das Werk der Yor-
fahren zu erhalten, indem sie zucleich den ethischen Werth de
ilteren Anschauungen fiir die niedvigeren Stufen der Erkenntniss
sicherstellte. So fritt uns hier die einzigartice Erscheinung eines

Dystems woen, welches den Glaubensbediirtnissen aller Stufen

ichzeitie gerecht wird, da ausdriicklich die hohere Stufe die

niedrigere als eme unvollkommenere Form der niimlichen Wahrheit
hetrachtet.

Indem die Vergeltungsvorstellungen aus dem Bilde der jen-
seitiocen Welt verschwinden, hirven sie aber nicht selbst auf. sondern
sie wandern nur 1 das Dhesseits zuriick, von dem aus sie urspriing-
lich in die Zukunft tiberbragen wurden. Hinem geliuterten sitt-
lichen Bewusstsein erscheint nun die Unseligkeit eines befleckten

Fi
=5

'i-"-'-iwﬂ'llri i!l‘- ’|l 4:']:\'.|'r':~'1'-.- \‘!'l':_'\'l‘“i.|j|_!‘_'!' |1|]|] ',.',l]_-_r"|a-1:1-|| :||,= |!i| ic-ui_'-'

Sithnung der Schuld, die der inneren oder Gewissensseite derselben
benso entspricht wie die rechtliche Strafe der fiusseren, der Ver-
schuldung gegen die Gesellschaft. Dies fithrt uns auf eine letzte,
nit den Vergeltungsvorstellungen in nahem Zusammenhang stehende
Erscheinung: auf die religidse Sanction der Sittengesetze

urch deren Umwandlung in religitse Gebote.
p. Die Bittencesetze als !|-|i_u"_:-'i-.~:|' Gebote,
Vermige der innigen Verbindung sittlicher und religitser Vor-

ellungen, welche in der Zuriickfiihrung der sittlichen Weltordnung

eine gittliche Weltlenkung ihren Ausdruck findet, besitzen alle

engebote urspriinglich den Charakter religitser Gebote. Sitte,
techt und religioser Cultus sind in ihren Anfingen auf das innigste
verschmolzen. Fast iiberall sind daher die (resetzgebung und die
Ueberwachung der Sitte urspriinglich priesterliche Functionen, und
dieser f#usseren Vereinigung der verschiedenen Bestandtheile der

sittlich-religiisen Normen in der persinlichen FEinheit ihrer Ver-

treter entspricht durchans die mangelnde Scheidung der Gebiete im
Vilkerbewusstsein. Ein classisches Zeugniss fiir diese Vermengung

der Vorstellungen, in der aber immerhin das speecifisch religitse




100 Dic Religion und die Sittlichkeit.

Element den Vorrang behauptet, ist der mosaische Dekalog. Fr
zerfillt genau in zwel Halften. Die ersten finf Gebote sind aus-
schliesslich relipiis-sittlicher Art: sie beziehen sich auf die He:i|ig-
haltung des nationalen Gottes. seines Namens und des seiner be-

sonderen Verehrung bestimmten Sabbattages; und an diese allge-
meinsten Cultusvorschriften schliesst sich unmittelbar die Mahnung,
Vater und Mutter zu ehren. Die darauf folgenden funf Gebote da-
cgegen besitzen den Charakter eizentlicher Rechtsnormen: sie ver-
bieten Mord. Ehebruch, Diebstahl, das falsche Zeugniss und die
hinterlistige Aneignung fremden Besitzes.

Jene Scheidung der Gebiete, die in dem Dekalog in der
susseren Aufeinanderfolge der verschiedenartigen Pflichtgebote erst
leise sich ankiindigt, gelangt nun zum Vellzug, indem zuniichst die
Rechtsnormen aus der urspriinglichen Gemeinschaft rehigitser Vor-
schriften sich loslésen. Ihnen folgen jene sittlichen Pflichtgebote,
die, wie die Achtung des Alters, die Pietiit gegen die Eltern, noch
lingere Zeit eine ungewisse Stellung zwischen Sitte und Recht be-
haupten. Aber mit dieser Scheidung der Gebiete hiren ihre
Wechselwirkungen nicht auf. In doppelter Weise verrathen sie
eine nur latenter gewordene Fortdauer der urspriinglichen Verbin-
dung. Erstlich nimmt auch die weltlich gewordene Rechisgewall
die Pflece des relicidsen Cultus noch unter ihren Sehutz:  selbst
wenn die Sprache der #usseren Trennung zu Hillfe kommt, wie 1in
der Gegeniiberstellung des ,Justum und Imjustum® und des ,Fas
and Nefas® bei den Rémern, so geschieht dies nur, um beide Be-
ariffspanre dem allgemeinen Rechtsbegrifl unterzuordnen. Sodann
aber bleibt gegeniiber der Rechtsitbertretung dauvernd die Auf-
fassung bestehen, dass sie zugleich eine religitse Verschuldung sel,
Dieser religiise Gesichtspunkt findef seinen charakteristizchen Aus-
druck in dem Begriff der Siinde, einem Begriff, der von den ihm
nahe stehenden des Vergehens, Verbrechens und der un-
sittlichen Handlung eben darin sich unterscheidet, dass er den
Verstoss gegen das Sittengesetz als eine religitse Verschuldung auf-
fasst. Aber auch lier verrith sich wieder die urspriingliche Fin-
heit aller dieser Begriffe, indem die Grundbedeutung der Siinde
keine andere ist als die des Verbrechens. Dass wir bei dem letzteren
Ausdruck allein an die soeiale und rechtliche Seite der Verschuldung

e £, % = . . T : .
denken, ist erst das Ergehniss einer Begriffsscheidung, die unter

dem Einflusse der Trennung religioser und sittlicher Vorstellungen

entstand.




als die freie Befriedigung der individuellen relig

und der alleemeine sittliche Werth des religi

als religidse Gebote, 1011

Je mehr nun diese Trennung forlschreitet, um so vollstindiger

entzieht sich das Gebiet specifisch religiGser Gebote der Aufsicht der
den Schutz der Rechtsnormen verbiirgenden Staatsgewalt: so riickt

die letztere allmihlich vollstindig in die Stellung einer rein socialen

[nstitution, welche das Religidse nur insoweit in ihren Schutz nimmt,

iisen  Bediirfnisse

isen Clultus dies ver-

IANZeL,
Doch bleibt die Trennung der Gebiete fortan eine einseitige.
Nicht in gleicher Weise wie die politische Rechtsordnung die Pflich-
des religisen Cultus als solche befrachtet, die ausserhalb des

ben liegen, kann die Religion

Gebietes ihrer unmittelbaren Aufo:
ihrerseits die den Rechtsnormen zufallenden Plichfoebote als fremd-
;;r|i_:'i- (el :cl--'"il :i|l'\‘.'|=:'.-".-1|, .~:||.‘|z||'1'|'_ .‘-Cil' ]H'il';u'hle".' l]:'i| I‘_'}'I_'.*ii]l}lllit'.‘-l |]l~—
halt sittlicher PHlichtgebote, dem der Eimnzelne unterstellt 1st, als emen
untrennbaren Bestandtheil der religiosen Pflichten. Jedes Sittengebot
ailt so an und fiir sich dem religiisen Bewusstsein als ein religiises,
rehen gegen die Sittengesetze und jeder schwerere Verstoss

E---|l'.‘- \-I'E"_‘

ceoen die alleemeinen Rechtsnormen ist zugleich Siinde, ein Ab-

von Gott und seinem Gebot.

Die letzte Stufe dieser Entwickluneg fithrt endlich zu einer
Auffassung zuriick, welche sich dureh die vollige Verschmelzung des
Inhalts der sittlichen und der religitsen Pflichteebote wieder der

ichen HEinheit zu nithern scheint, mit der die ganze Ent-

;:i'\||l"".|
wicklung begonnen hat. Aber freilich ist jener Inhalt selbst zum
Theil ein anderer geworden. Die fusseren Vorschriften des veli-

giiisen Cultus, deren Verletzung auf einer primitiven Glaunbensstufi

meist zu den schwersten Vergeben zithlt, werden als sittlich gleich-
giiltic anerkannt. Das Religitse fliesst so mehr und mehr mit dem
Sittlichén in eine untrennbare, aber zugleich von allen ethisch werth-
losen Bestandtheilen gereiniote Finheit zusammen. Religion und

hkeit unterscheiden sich nun nicht mehr nach ihrem Inhalte,

sondern bloss nach dem Standpunkte der Betrachtung, den
sie gegeniiber diesem Inhalte einnehmen. Die Religion selbst wird,
wie Kant es ausdriickt, zu dem als gittliches Gebot betrachteten
Sittengesetze.

Auch auf diese Entwicklung hat die Philosophie einen unver-
kennbaren Finfluss geiibt. Nirgends tritt dieser Hinfluss so augen-
fillig hervor wie in der Religion und Philosophie der Inder. Da

hier das Amt der Priester mit dem Stand der Philosophen zusammen-
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ficl. so fehlte es in diesem Falle fast ganz an jenen heibungen und
Widerstinden., welche im Abendlande die Entwicklung der Philo-
sophie ghensowohl wie die des religiisen Bewusstseins beeintriichtigt
haben. Dazu kommt aber, dass die Contraste der verschiedenen
Entwicklunagsstufen vielleicht grisser als irgendwo sonst sind und
nun wegen ihres schon oben beriihrten bleihenden Nebeneinander-
bestehens um so greller hervortreten. So peinlich eine Fiille von
Cultusvorschriften das Leben des Volkes im Hause und in der
Qeffentlichkeit regelt, und so strenge bei dem gemeinen Manne, der

en 1st, die

nicht zu den hiheren Stufen der Erkenntniss vorgedrun
Summe dieser Vorschriften gehandhabt wird, so frei ist allen

iusseren (leboten gegeniiber der zur volligen Vertiefung i das

gittliche Sein vorgedrungene Weise. Was dieser religiosen Ent-

wicklung fehlt, ist nur die dem Christenthum eigene Richtung auf
die Werkthiitigkeit der religitsen Gesinnung, ein Mang
es bei dem Inder zwar in der vollkommensten Weise zu dem Ver-

zicht auf die fusseren mythisch-symbolischen Cultusgebote kommen

liisst, der aber an die Stelle der Husseren Religion nicht die ethisch-

iose Gesinnung und ihre Bethitigung im Leben, sondern eine

unthi mystische Contemplation treten lisst. Ein Vorzug da-

choerithmt werden,

gegen kann der brahmanischen Philosophie

ssen sich die im Kampfe mit der fi'l',u-uln_-_;'i».- entstandene abend-

idische nicht in eleicher Weise erfreut: sie hat den erzieherischen

Werth der Cultusvorschriften fiir das sittliche Leben erkannt, Nur

irt sich jenes friedliche Nebeneinanderbestehen der verschie-

denen Entwicklungsstufen, bei welchem jede die andere als die

thren Grenzen herechtigte achtet.

[he |':|5|\\':+']\']||.:I=_-" der Dittengebote aus einem :|:'s|ur'[kr|;1'|in'}| Z

verbundenen Zusammenhang religis-sittlicher Satzungen

las schon in den vorangegangenen Befrachtungen dieses

";;]aii:-|,~ TEWOTINENE niss. dass das sittliche Gefithl um so voll-

stindiger, auf einer je fritheren Stufe wir es antreffen, mit dem

relicifsen in  seinen Aeusserungen zusammentillk. Hier
schliessen, dass die Sittlichkeit aus der Religion entsprungen sei,
1

witre offenbar ebenso unberech wie die umgekehrte 1"<.|;1'|-l‘l1!|_11'.

lass die Religion in der Sittlichkeit ihre Quelle habe. Jede dieser

\nsichten wiirde eines der urspriinglich ungetrennten Elemente vor
1

das andere setzen. Wohl aber lehrt die Analyse der Entwicklungs-

Vo p e T 0, R e 1 [rs 1: . 1 Iy
[Ormen der -"-"”_:“'.'-'L'll \lf-‘lrull'||i1]||'_['l_'l'|.. dass fiir diese. insofern 1hr
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Wesen in der Voraussetzung einer idealen Weltordnung besteht,
sittliche Forderungen die stiirksten Motive abgeben, und dass ander-
seits nicht minder der feste Glaube an die BExistenz einer solchen
idealen Welt, theils durch die Voraussetzung einer Wiedervergeltung.,
theils und hesonders durch die Aufstellung sittlicher Vorbilder von
idealer Vollkommenheit, auf die Ausbildung des sitthichen Liebens
and  der sittlichen Vorstellungen vom miichtigsten Einflusse ist.
Kann angesichts solcher Wechselwirkungen von einer Entwicklung

der Sittlichkeit, die unabhiingig von den religidsen Motiven vor sich

nicht die Rede sein. so ist nun damit aber freilich nicht be-

wiesen, dass nicht auf irgend einer der spiiteren Stufen des sibt-
lichen Lebens die Sittlichkeit von ihrer religitsen Wurzel villig sich

loslisen kinne. Dann wiirden die rveligisen Motive zwar bel ihrer

Entstehung und ersten Ausbildung als unerlisslich vorauszusetzen

sein. nicht aber zu ihrer Fortexistenz oder auch zum letzten Ab-
schlugse ihrer Entwicklung. Der Gedanke, dass es sich so verhalten
kiénne. wird durch die Existenz aller der phii:).\n]xhian-]il-n Be-

oriindungen der Bthik, welche von jenen religitsen Flementen ganz

abstrahiven, unmittelbar nahe gelegh. Ein anderes bleibt freilich
las sittliche Vilkerbewusstsein, mit dem wir es hier allein zu thun

Sittlichkeit.

haben , ein anderes die ||!|il||f“:rn’].'.|';£.""<']|l' Theorie
Immerhin liesse sich denken, dass ein gewisser Zusammenhang

theoretische Abstraction

"'.'.'i».-'ll||"|'_ ::5|-:!|_|_-'|'; |H':~"j'l'a!I"‘ \'\-!" '-I'|I]' ::lti']l l-‘;il'

ichtspunkfe einseitig in den Vorder-

eneigh sein mag, gewisse (¢
|"f'||'1(--:| [;1|.| <|;,'_l"|-ll_3]-]' ;|1§1||'1':' yAbl \|-t‘|'|:'|L'I:I|i_l.~"~'i;,:'l'l|. 1'i|'! l-lll—

and, der :||.:|'i|'| es erklirhch 1|1:||_'i'.|‘. dass ein |i|||; derselbe T:ll:ll-

bestand zu villio enteegengesetzten Theorien Anlass hietet,

Wie es sich nun aber immer mit diesen Vermuthungen ver-
I;|1|5;-3| mag, |i;|.- 4-i;||- 1.'-'i]'|| 111 I".I.‘Ii' \‘.'L,-ﬂ_l,'i'l"h‘ HI!I'_"L'lu'I’_. dass, wenn
1sen

ime Loslisung der Sittlichkeit von ihrver urspriinglichen reh
Grundlage miglich sein sollte, eine solche nur stattfinden kann, falls

e Motive existiren, die zu einer Ent-

I

neben den religidsen noch =
'-'-."'.'|(|ll|l;,',' sittlicher Ideen 1'n".-l';lI|];|.~.~~l||l_=_1' _L"-.'-IJI'EI. Diese werden es dann
])-]',l-lt-.-.||I||]-I-|"|'_-|'I'| _.||||]-

hen sein, welche von einzelnen Richtungen der

gor Weise bevorzugt werden. Hs gibf nur ein

straction 1n einseiti

(tebiet, das in dieser Beziehung mit den I'L-Ht_l_' 1S L1 ]3(:\\'L-Il_{l'_fl'i‘lni]e'li

des sittlichen Lebens sich messen kann:

es sind dies u"si;-limj;,"..-u Hir-
\-.-|||_-|‘.1‘.1II;1"'I: der Sitte. welche in den soeialen |'1rl"“]lf_"1l|:._u:""|'l des

ihren Grund haben. Dass diese Bedingungen

menschlichen Le

inen  hervorragenden Finfluss auf die Enbwicklung der sitthchen
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Vorstellunoen besitzen, bleibt unzweifelhaft, ob nun die religiisen
ol

bleibende oder alz bloss voriiheregehende angesehen

Einwirkungen
werden. Jene Streitfrage selbst aber wird sich erst auf Grund der
Untersuchung dieser beiden Classen vorherrschender Motfive, der
religiisen und der socialen, beantworten lassen. BSo fordert die

e [y | 1+ 4 . S P - Y -
vorangegangene Betrachtung der religitsen Beziehungen des sitt-

lichen Lebens die Untersuchung der in der Sitte zur Geltung ge-
langenden socialen Factoren desselben als 1hre nothwendi Fir-

giinzung.

Drittes Capitel.
Die Sitte und das sittliche Leben.
1. Die allgemeinen Eigenschaften der Sitte.
a. Instinct und Sitte.

[n den Rechtstheorien fritherer Tage spielt bekanntlich die
zu denken habe, eine mnicht geringe Rolle. Sogar in die heutige
Philosophie und Anthropologie wirft dieser Streit noch immer seine
Schatten. Ob der Kampf ums Dasein®, der Wahlspruch des .Homo
homini lupus®, mit dem dereinst Hobbes diesen Kampf anschaulich
bezeichnete, die Rechtsordmung als ein zwingendes Gebot der Noth
habe entstehen lassen; oder ob umgekehrt der Mensch den Con-
Hict Hl';,il.ilﬁ['-|'|'lEI‘_I_'I'l' [nteressen erst durch die I[\I"i-llll:h.t_'" giner ur-
c;:j'[h:‘iirh reinen  Hitte kennen :_5.-lc-|'|ll: zwischen diesen beiden
Extremen stellt die alte Gesellschaftstheorie die Wahl, als wenn
es ein Mittleres zwischen ihnen nicht geben kimne. Und doch
ist die einzige unbestreithare Thatsache auf diesem ungewissen (fe-
biete eben die, dass, so weit wir den Menschen in der Geschichti
zuriickverfolgen oder auf niedern Culturstufen beobachten, wir ihn
tiberall mit den niimlichen guten und schlimmen Trieben behattel
finden, die heute wie immer die Quellen seines Gliicks und seiner
Leiden simd. In der That, die Frage, ob es urspriinglich einen ein-
Sl t1'|lt"||l§l'l': :\]I‘E'I‘-I'lll'!l _u::-;ﬂiu.‘l. 18t wo IIIIHI.'_’;I[-H"] :|r>|'[| I:IN“HL'IIiEI"
1!;i]'l'l' ;1]."\ 't-.ﬂ'_ -|h ||1-'|' _\li'l',:'ii'l_' -'-|||||'- .“|i|',';|.1'|||- IH‘EI']‘ {-!ll',-' |l'.l'|i_f_'.'illl'

existirt habe, Denn withrend eine Sprache in unserem Sinne und.
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so viel wir wissen, auch religitse Gefithle und Vorstellungen den

Thierer

an sie gebundenen Bethiitigungen von Liche und Hass beinahe so

fehlen, reichen die Formen socialer Vereimgune und die

weit zuriick, als Empfindung und Wille in der lebenden Natur an-
zutreffen sind.

Die Betrachtung der Thatsachen des sittlichen Lebens kann
daher von der 'lll-l'l"\‘u'il|I|J="-'l'ltlil1-1, die '-_L_'e't‘:u'.'ﬂ hier den _‘llll':‘lﬁ'l'llt'lf mif
den Thieren verbindet, nicht unbertihet bhleiben., Da wir riickhaltlos
anerkennen miissen, dass die einfachsten Gefithle und Triebe hei

Thier und

Mensch von wesentlich iibereinstimmender Beschaffenheit
sind, werden wir auch nicht anstehen diicfen, in oewissen Erschei-
nungen des socialen Lebens der Thiere die Vorstufen jener Seiten
des sittlichen Lebens anzuerkennen, welche wir an die Formen des
|

Zusammenlebens gelniiptt sehen. So wird die alte Frage von dem

Ursprung der sittlichen Rechtsordnung in einem vewissen Sinne aus

1 1 x - = r o - | . :
der Anthropologie m die Zoolog zuritckverwiesen. So weit sie

iiberhaupt zu erdrtern ist, wird es sich nur darum handeln kénnen

iirlichen Beding en  aulzuze die, allen Finfliissen

tiger Cultur vorangehend, auf der Grundlage der alleemein-

=

giiltigen Triebe Verbiinde gleichartioer Wesen entstehen lassen.

Wenn eine solche biologische Voruntersuchung selbst jedes
:i|||i'<-|'|'l‘. 1'|\'\'u'|'||ll=- l'-‘l'lll-.'llTil', =i \\Iiillfll' :-:i\,' llnl'lrl Hl']lt.‘l}l als |-i|:-:-|1:
methodelogisechen Gesichtspunkte niitzlich sein. Denn darin wenig-

sonst unter den primitivsten Formen menschlicher Gesellschaft stehe

alle Vereinigungen der Thiere, so tief sie auch

111l e 1
Inaen s

igen, mit dieser in Uebereinstimmune, dass dureh sie cewisse
Zwecke erreicht werden. die fiie das Leben der Individuen oder
mindestens der Mehrheit derselben farderlich sind. In allen der-

en Iillen liegt nun der Drrthum nahe, und er wird daher ge-

wihnlich zuniichst bec 1, anzunehmen, der erreichte Zweek

sel 'f'.l.'_'_:'|--il'3| die wirkende Ursache, hier .*-EJI-I'EI'H also das Motiv,
welches den mit Bewusstsein geschehenden Handlungen zu Grunde
Auf die Emnri

cewandt empfiingt dieser Drethum in manchen unzweifelhaft aus

lieg htunegen der menschlichen Gesellschaft an-

mer Ueherlesung der Zwecke hervorgegangenen Thatsachen eine

i
$ou

lige Stittze, dass seine Widerleoung schwierie und fiir

50 augentii
die populiive Anschauung vielleicht nie ganz iberzeugend ist. Viel
olinstiger verhiilt sich die Sache beir den Thieren, wo das Miss-
verhiiltniss zwischen dem wirklich erveichten Effect und der Reflexion.

iie erforderlich wiire um ihn absichtlich herbeizufiihren, allzn gross
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ist. als dass jene Meinung dauernd hestehen kinnte. Auch 15t ge-
rade bei den einfachsten und verbreitetsten thierischen Trieben die
Unmiglichkeit solch’ bewusster Zweckiiberlegung am einleuchfend-
sten.  Dass das Thier wie der Mensch Nahrung zu sich nimmt,
nicht um verlorene Iirpersubstanz zu ersetzen und neue Kriifte
fiir kiinftice Arbeit zu sammeln, sondern weil der Hunger ein
ehmes Gefiihl ist, gibt im

A1

quiilendes und die Sittigung e ang
allgemeinen Jedermann zu. Schon bei den socialen Trieben der
Thiere sind die Erscheinungen wie ihre Bedingungen in der Regel
von verwickelterer Art. Dennoch bleibt der Standpunkt der Be-
irtheilung der niimliche. Die Wandervigel ziehen nicht deshalb

Ten, 1.1.'-;'i| ul '\‘.i.‘\.‘hl":l, :l.‘l-‘.& .‘w-éi' Il;II;_iI'l'I'll vor Jvu;— .'\\Il‘]ll'l'k'll

in Schy

und vor verfolgenden Feinden hesser geschiitat

VI '.'i|'=|t i:_"i'!l We

bauen nicht deshalb gemeinschatt-

sind: die Ameisen und Bi
lich ihre Wohustitten, weil sie ilberzengt sind, ihre ithereinstim-
:|||':||||-'|| |,\']l\'|'..\i]f,'|‘n-<'|{r' il'! -|_-.|||i!'||-|' .‘-.'I']'l IL ||i\-'|:!:!l.\' i'l'l'k'i\]i-'!l AN L_|'I||]—

sich. weil dort ein voriiber-

1LE11 . "-i!]lll\'T'Tl r|i"-'l' |-]|'r'u|;r‘- l'llil?.i"l'.l'i
wehender. hier ein bleibender Trieb die Individuen verbindet, ein
Trieb. dessen psychologische Natur wir zwar in diesen Fillen nicht

nither kenmen, weil wir uns in das Bewusstsein eines vilhg fremd-

articen Wesens nicht zu versetzen vermogen., von dem wir aber

dass er so wenig wie das Hssen

3 il'!ll'l'lil'll Il'-,l'h' HARERH

und Trinken aus einer Ueherlegung iitber seine physiologischen
Zwecke entsprungen sk

auf denen als

Wie die verbreitetsten

uf seiner unveriusserlichen sslich auch der

Bestand der menschlichen Gesellse

aft heruht, urspriinglich ent-

nden seien, auf diese Frage ist uns wahrscheinlich immer die

Antwort vers: Wir kinnen nur vermuthen, dass zwei organische

Grundtriebe , Nahrunegs- und der Geschlechtstrieb, die

|;.'|||_EJ,'-;|I'||!:- ‘Tl \'u|::-_‘,,=_i|||.!.‘_."~|II<'II.|\.|I' nach \1'Ir¢t'|!:r-|"|_.'l! Ll’|r"||||:|ll'_'."|‘:
divergirender Entwicklungen gewesen sind. Bei diesen haben sich

in fortsehreiter Masse zuerst die ergielten Zwecke immer ver-

wickelter cestaltet. worauf dann in eimer auf psychologischem Ge-
nete i l--|':;|I _~_"|'|;l "'|| 1 Riickw i:'l{IZH:_" VOl II\I\-il'léllll_:.'_' :Lllfl ¢|<
.‘_'.-c;,l\,'-|||- .i, :'lgi,\!r':'|'|'l||'!||i| 11 I[‘l;‘, xY & -u-llnd. :'I‘.I:c"l' |!|i|:‘i||i|_"|.:|1'|]-'_':4':'

'_'z"\‘-,'£||'l;_|_'|' 3-:f_|'-:|, :'Wn'lr|||',] ';.’I: .|'i!:.-|']'|--|4-|--_- I|;|1 Bs |i;|||<'i '\'.'l_rl.-,l illll"l‘. an
ntellectueller Mitarbeit nicht cefehlt. Die Irfo

Ty < v = 1 1 1
hemmen aber vor allem deshalb uns unbeor

der letzteren

iflich, weil wir hier

t

ane unahsehbare '|-',-|r\-.-i.-i\|,.|-.;_y hloss in 1thren Resultaten vor Augen
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wben, wihrend jene Entwicklung selber hiichstens aus den schwachen

Spuren erschlossen werden kann, die von ihr in der Abstufung der

Lebensgewohnheiten verwandter Thiere zuriicl
Bei diesem Punlkte letzter ['|'!n":'c'i|!aIi||||'||1||'_l:_r' erifinet sich nun

e Kluft, die den Mensehen vom Thiere

iber sofort zugleich die fi

|.|-'m=1|.\<—

trennt. Beide verdanken ihre individuellen wie soci:

itherer (ze-

-_r:l"‘.‘,'llslillll";ll'l'l zum allergrissten Theile der Erbschaft 6
schlechter. Aber beim Thiere ist diese Erbschaft ganz und gar

t in den physischen Nachwirkungen, welche die

Entwicklung in der Organisation zuriickliess: beim Men-

sie, zu einem grossen Theile wenig

NS, Z I'_;'.H'Il'll m der

Form hewusster Ueherlieferung erhalten gebliehen. Indem so

der Mensch allem des Zusammenhs: mit der Vorzeit imme wird.

cowinnt bei ihm jene Stetickeit des Bewusstseing., welehe beim

1 : 2 R o L 5 ’
Mhiere melst wmr  die |1:|-:'].--==-I| Iiomente mit einand verk

mmer aber auf das individuelle Leben beschriinkt bleibt, eine
dehnung, die schon auf der niedersten Stufe mindestens die Tradition

'l 1o L 4o d 1 -u . ..' 1 . L 1 - i | -
'.'||.|': nmtasst, |I|:~ s1e S1CH el |||n||--|-|| UL

nenrerasr l:‘."“l'::

die Schranken der emzelnen Voelkseemeinsch: hinaus zur Idee

iner zusammenhi sammtben Menschheit

Diese geistige Verbindung des Menschen mit der Vergangen-

iden Entwicklung der

eif, welehe zugleich den Blick auf die Zukunft in entsprechendem

Masse iiber das mdividuelle Leben hinaustithet, driickt nun vor

allem der menschlichen Gesellschatt 1hr e
f. Das Thier folet den Gesetzen. nach denen sich

it

Willensmotive, aber zugleich eimem mechanischen Zwange gehorchend,

wweils o der Species differenzirt haben, zwar aus Anlass hestimmter

der die Abweichung von den Gesetzen der Art mmmer nur mnerhalb

il'|.|. i]I'II': :_','l'.'_’_'t'I:[-IEJI'I' .~i|:-‘I o8

ngster (Trenzen ermio ;I|||r~'-;'.l'|'||il'|!

\'\'n-'i 1'|.||!_'|:.:-|.||'_ tll,‘j'i'|| ‘Li'l-.l'?u- _\Z-|'|| ||;|- ii!-|!‘\'i||li;'i:|' '|'.';|- |];|- .'-‘.I['i:!!"
I

eben des Menschen unendlich reicher und mannig staltet.

Das eine besteht in dem freieren Spielraum des W

lere ;I der umt; el 1 \ OTAUES -i'll!'_ '::I _il':"'_" ll'.'.

1heit und der Yukunft mit Bezug auf die
ch allein filig ist.

der Grund, wes-

In diesen zweir Momenten li

Menschen wvon der Bxistenz einer Sitte reden.

beim
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illkiirlichen Handelns,

Denn als Sitte gilt uns jede Norm des wil
shildet hat.

noch so strenge die Handlungen des Einzelnen iiber-

emeinschatt sich

die in einer Volks- oder Stammesg

Die Sifte m:

wachen, sie li diesem doch immer die Wahl frei sich ihren Vor-

sch o zu entziehen. Beim thierischen Instinet \i’.lli es 1m ”r':_"rll—

he Motive, welche den

"ol l‘-ll 1]\.-1,|[-,.<_" ]u-:-.';ill':ih-'i-tl-.'_ l"il:l
it der Wahl hinweefillt oder doch

'1
inkt bleiht.

=aize |I:
Willen lenken, so dass die Freih

auf den encsten Raum individueller Gewohnheiten bese
Darum hat der Mensch zwar die Gewohnheit mif dem Thier:
Vorrecht. Und sie 1st es

essen sich im Bereich der

. ety Y -
gemein, aber die Sitte ist menschl

zugleich, die jenes Princip der Freihei

Gewohnheit auch das thierische Bewn erfreut, auf das Ge-

Dies ist aber die

sammthewusstsein der Gesellschati

15 iiher di

natureemiisse Folge der Erweiterung des Bewussts
(Grenzen des individuellen Lebens. Sitte und Instinet, beide sind
|||'.\!5]'[]i|'_-';!,il']l aus individuellen Gewohnheiten ]L-:'I't.||r||_|'|-'.'.';-L'E.l.\'-.'l'. Aber
withrend der Instinet die Wirkungen der Gewohnheiten zahlloses
Generationen nur in der Form mechanisch gewordener und darum
5:|-'.'.'l:.~:.~:1'|-':-n «;.r|‘. \'n|'_'..r'.i-']|-.-|!r|--|' ]'II'\'.I':_"l.'I'.I_L{!'I'I l-:|'i|]5'I||_ Hil;l!_ II IEI'Z-‘ .“"iHI-
1l

ihrer (liederunoen als bewusst wirkende Mofive erhalten geblieben :

wordenen Gewohnheiten der me: schlichen ti:I||l'|!|:_',' uni

der Instinet ist mechanisch gewordene, die Sitte ist generell

;,,','l".".'lrl'lll:';'_-e' Gewohnheit des Handelns. In dem Instinet hat sich die
anfangs mit Bewusstsein geiibte Gewohnheit in bewusstloses Thun
verwandelt; in der Sitte ist sie sammt ihren Motiven in ein all-
cemeineres Bewusstsein iibergegangen. Jene Verwandlung des Gei-
stigen in das Mechanische fehlt freilich auch dem Menschen nicht.
Darum ist ibm der Instinet mit dem Thiere gemein, und nament-
lich mn (Gebiet der Sitte [||;|||.u:|,'|'i 8= ’.]il'lli an nstinctivem Thun.
Aber die Entwicklung der Sitte setzt Geschichfe voraus Gre-

schichte nicht im Sinne einer ausserhalh der Frscheinungen vor

sich gehenden Herstellung ihres Zusammenhangs, sondern in dem

urspriinglichen eines sich selbst dieses Zusammenhangs bewussten

FHeschehens, Wie die Vielheit der Motive und die mit ihr ver-
bundene Freiheit der Wahl nach der Seite des Willens, so
bezeichnet die Verbindung des individuellen mit dem all-
gemeinen Des nach der Seite des Bewusstseins die Schranke

Mensch und Thier.

Konnen wir aber trotz dieser wesenth

HW1s(

hen Unterschiede mit

Rilcksicht auf ihren Ursprung wie anf ihre Erfolge die thierischen
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‘.||,<|:,|‘.s-[|- die ,'\||:|]:lllg';'. menschlicher Sitten nennen, so trefien schliess-
|i.-|! ;||||-:1| tl',|'!‘it| |u'|-tl-.' ZUSAIMINED . dass Illi't‘ lel:_"l'il'nl'i.'l.‘CJ:l‘ ]'.'I!I:I“ 1|ll'|'
Iwocke. denen sie dienen, ein iibereinstimmender ist. Iis gibt in-
dividuelle und sociale Instincte. Die ersteren, getragen vom
verbreitetsten und dauverndsten der organischen Triebe, dem Nah-
:-'||:|.-_>'_-["|'-:|-||. dienen der Erhaltung und dem Schutzbediirfniss  des
Finzelwesens: die letzteren, deren wichtigster Regulator der Ge-
schlechtstrieb ist, dienen dem Schutze und der Erhaltung der Gat-
tung pin Zweck, der freilich in der mannigfaltiosten Weise, meist
fordernd, in manchen Fiillen aber auch storend, ant das individuelle
Dasein zuriickwirken kann. Aelnlich enthiilt die Sitte, obgleich sie
mmer eine gemeinsame Norm des Handelns ist, theils individuelle
theils sociale Zwecke. und im letzten Grunde ist es auch bei ihr
I'i]l |I.'|£Ii ;N"-I'Ell'zifl|-il|'i'{':-i ||‘:]|¢| :5]';_""““'"“"'""‘- I“;l'l!”:iJ{llc"‘lii"{“i"‘"‘-. Vi1l

lem sie getragen und, wenn der urspriingliche Zweck unte

ist. in meist verinderten Formen am Leben erhalten wird.

sind die Zwecke der Sitte unendlich vielgestaltiger geworden, und

sie haben, der Vergeistigung der gesammten Lebensgeschichte der
Art entsprechend, den ganzen Inhalt auch der hitheren Lebenszwecke
in sich aufeenommen; ja, nachdem die unveriiusserlichsten Zwecke
des Einzelnen und der Gesammtheit von dem Rechte, dieser aus
der Sitte allmiihlich hervorgegangenen zwingenderen Lebensnorm,

in Besitz SenoInmnen sind, bleihen es '\'II]"f.]If_','r\'\\'l'i-‘;l' die freieren und

rein weistiven Interessen des Lebens, auf die sich das Gebe der
Sitte beschriinkt.

Die Vermuthung liegt nahe, dass eben dieses Schutzbediirfniss,
welches durch die Sitte l'|'|"i'l:|.| \\i!'l!. und  welches mindestens 1n
vielen Fillen ihre Erhaltung bewirkt, zugleich die Ursache ihrer
Entstehung sei. Wenn die Art wie wir essen und wie wir uns
kleiden, so weit sie auch von den primitivsten Formen der Nahrung
und Kleidung entfernt sein mag, doch fiir die Befriedigung unserer
heuticen Lebenshediirfnisse im  alloemeinen die zweckmiissigste
ist; oder wenn, um einige der geistigen Seite der Sitte angehirende
Beispiele zu wiihlen, die Tracht des Trauernden, des Geisthichen und
lt'.'r- “Ec']:ll-l'q__ |:|':‘ _\]l:n‘|.'|[||]_ lll'rc E;c'lle'lllllll'llr-:. I;il‘ ||rh||li||]1I| iil! l-lll—
gang mit Andern und selbst die manchmal Listigcen Formen der

Etikette dem Eingzelnen wie der Gesellschatt einen wirksamen Schutz

reoen ||;(_- ‘\g-ll,ir:r,-]'||||_'__"‘g-||. 1l|'|' |;IIILi|l‘ii III'_lE llf'l|i.il|"|'| :"I-l‘”l.‘-'|'.'~'|]l.'ljlj| Fp=

withren: sollte dann nicht eben das Bediirfniss einen solchen Schutz

zu errichten auch den Ursprung aller dieser Sitten veranlasst haben?
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oben bei der Hervorhebung der Analogie zwischen Instinet und

verade hier kommt jene Bemerkung zur Geltw

Sitte entgegentrat. Die vollendetste Zweckerfilllung  verbiiret noch
micht die Identitit von Zweek und Motiv. In der That, die Ge-
schichte der Sitte bildet eines der merkwiirdigsten DBeispiele der
||'|',=:|||'i‘|:|~_-"i=-t'||l-| ||';c'||"|_:_'i'll>'l!'.-'. ]?I'illl'r. |'II|I!I: \il' .—'.l.'i_‘_":. Iti!hﬁ E-LL-"-'l ;1||'.'
und inshesondere alle hedeutsameren Lebensformen auf eine dem
gpitteren  Bewusstsein entschwindende relicitse Wurzel zuriick-
fithren . lehrt sie zugleich, dass die Selbsterzichung des Menschen
zu Sitte und Sittlichkeit mit der Entwicklung des religivsen Cultus

ill'l‘_"i']]ll.
b, Der religifize reprung der Sitte.

Wo immer es moglich 1st eme Sitte m die Nihe ihres Ur-
sprungs  zuriickzuverfolgen, da fiihvt dieser auf VYorstellungen,
die zumeist von den -|.;'|1|';'c-]! Motiven weit verschieden sind. In

der diiberwiegenden Mehizahl der Fille scheinen aber religiise

Vorstellungen die letzten Quellen zu sein, aus denen die Sitte
geflossen ist. Sie erscheint dann als eme Cultushandlung, und
thre verpflichtende Kraft verdankt sie theils der Gemeinsamlkeit des
Cultus theils der Wichti

auf die Gunst oder Ungunst der Gitter fiir das Wohl Aller bei-

if, die diesem vermige seines Einflusses

geleat ward.

Diese Bezichung zum Cultus geriith nun in den spiiteren Ge-
staltungen der Sitte fast regelmiissioc in Vergessenheit. Nieht nur
in den Sitte

klingen erl

n der Culturvilker ist sie héchstens in schwachen An-

iten geblichen, die manchmal erst durch die Ver-

oleichung mit ithren lebendigeren Urbildern zu einem vewissen Ver-

stindniss gelangen, sondern selbst hei den rohesten Naturvélkern
1

pllegen neben den actuell gebliehenen Cultusgebriinchen andere als

unverstandene und ihrem relioifsen Ursprung entfremdete Lebens-
oewohnheiten fortzudanern. Dabei tritt uns aber stets noch ein
weiteres Moment entgegen, welches namentlich fiir die Erhaltung
G

blasst, schafft sich die zur Gewohnheit gewordene Handlung einen

der Sitte wesentlich i withrend die urspriingliche Bedeutung ver-
neuen Zweck, dessen sich zwar derjenige der sie ausiibt nicht
mmer deutlich bewusst wird, der aber trotzdem die Macht ist. die
von nun an die welteren Veriinderungen und unter Umstinden den

schliesslichen Vertall der Sitte bestimmt. Vom genetischen Gesichts-
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punkte aus erscheinen demmnach die meisten der selbst unter uns
noch lebenden Sitten: als die Ueberlebnisse dereinstiger Cul-

;!tlllil.l'_'_""l_ deren I|]'3‘-']||';-|]|'_f|il'1J" y,\\'l'l'lil' |l|]'-l'l'3‘;::_:a.|.|lli"

ich geworden, und die neuen Zwecken diensthar gemacht
sind. Indem nun diese neuen Zwecke ebenfalls sich veriindern
kiimnen, gewinnt die Sitte bei constant bleibender Form einen stetig
wechselnden Inhalt. Aehnlich wie das nimliche Wort in den ver-
_.-I|i.-r|.-'-||-l| ’!l‘l'illlgl'!l |'[|_'Il‘ H|1I':I1'|'|_l_'\l""r-'c'|1i|'|_]l.|' |'i[1|~ (hll['_: :l"!'"'\.l'il'hl']llll

i, = S 1 1: - :
Bedeutung bergen kann, so 1st auch die Sitbe 1 threr dusseren K-

B 3 2 =1 r 1 1 = o T T I
schemmungsform conservativ, ithr Zweck aber passt sich unaufhérlich

dem jeweiligen Bediirfnisse der Zeit an.

Da die Zuriickverfolgung jeder emzelnen Lebensgewohnheit
his zu ihrer urspriinelichen Bedeutung wenigstens filr jetzt noch ein
Ding der Unmisglichkeit ist, so liisst sich nun freilich in wvielen
Fiallen der religitse Ursprung einer Sitte nur mit einer gewissen
Wahrseheinlichkeit erschliessen. Auch st es zweifellos, dass es
Sitten gibt, die in anderweitigen Traditionen ihre niichsten Quellen
haben, Inshesondere sind es iiltere Rechtsanschauuneen. die

icht selten in einzelnen nicht mehr verstandenen Gebriiuchen fort-

hen. So haben sich weit verbreitet iiber die Erde In gewissen
nanchmal zum Spiel gewordenen Hochzeitsceremonien Erinnerungen
1 eine einstige Entstehung der Ehe dureh Raub oder durch Kaunf
erhalten. Andere Sitten, wie die in Rom und Griechenland iibliche.
1a8s l“l' \'l‘”ill des Hn.l]li:

cinander zufithren, erinnern an die ura

sams und der Braut die Neuvermiihlten

te dereinst in weitem Um-

fang das Erb- und Besitzrecht beherrschende Vorstellung, dass der
Mutter. nicht dem Vater das niichste Anrecht an den Kindern zu-
komme, M

wie sie alle Lebensgebiete durchdringt, so auch in allen ihre ur-

aber immerhin zugegeben werden, dass die Sitte,

g

spriinglichen Wurzeln hat, so bleibt nicht zu tibersehen, dass in

jenem frithen Zustand der menschlichen Gesellschaft, in welchen die
erste Entwicklung der meisten Sitten zuriickreicht, die verschiedenen
Lebensgebiete iiberhaupt noch nicht getrennt waven, und dass ins-
besondere von religitsen Vorstellungen das menschliche Leben selbst
n seinen alltiolichsten Bediirfnissen und Gewohnheiten durchdrungen

ere Handlung ist urspriinglich mindestens

wurde. Jede irgend wichti,
zugleich ein religioser Act, und die Normen des Handelns, an die
sich der Mensch in den ernsteren Momenten seines Lebens gebun-
den fithlt, gehen bald auch auf die unwichtigeren Lebensgewohn-

heiten iiher, die jenen irgendwie fihnlich sind, Wie das Gotterbild
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aus dem Tempel in das Wohnhaus wandert, so wird das Gebet von
dem {Jill'--|'.~'<'|||i' s fibertragen® aut die tigliche Mahlzeit. Jene Sitfe,
dass die Mutter der Braut diese dem ihr bestimmten Gemahl zu-
fithet, findet ihren religitsen Hintergrund darin, dass die Frau als
die Priesterin des Hauses galt, wie denn das Alterfhum zur Géttin
des Herdes eme weibliche Gottheit wihlte. So hat vielleicht erst
die priesterliche Wiirde der Fran die Stellung einer Herrin des
Hauses erobert.

In vielen Fillen freilich wird eine Sitte, nachdem ihr l'iJIHTI-;__','I_'}‘
Zweek verschwunden, neuen Lebenszwecken von exrnsterer Bedeubung

nicht mehr dienstbar gemacht. Einige der oben erwiihnten Hoch-

geitsoebriuche. wie z. B. der nicht selten noch vorkommende Schein-

kampf des Briiutigams mit den Verwandten der Braut, ziihlen hier-
her. Obgleich scheinbare Ausnahmen von der Regel, sind diese
Thatsachen doch merkwiirdige Zeugnisse fiir jenes Streben nach
irhaltung, das einer jeden durch Generationen hindurch stiindig
vewordenen Lebensgewohnheit innewohnt, und man kann daher
gweifeln, ob es mehr dies Erhalbungshestreben an sich oder der neu
entstandene Zweclk ist, der eine Sitte am Leben erhiilt,

Fitr das sittliche Leben |];1_|_|r-|| die villiz zwecklos gewor-
denen Rudimente fritherer Sitten keine Bedeutung mehr. Sie sind
hinfillic gewordene Ueberlebnisse einer lingst vergessenen Cultur,
die meist nur noch dem Spielbediirtnisse geniigen. Insofern aber
auch sie mit der Befriedigung dieses Bediirfnisses einen Zweck er-
fitllen, gilt die Regel, dass Lebensgewohnheiten, die ihre urspriinglicher
Zwecke verloren haben, neu entstandenen ihre Frhaltung verdanken,
immerhin auch fiir sie, Zugleich hilt jedoch der Sprachgebrauch
die Verbindung, in die von ihm das Sittliche mit der Sitte gebrachi
ist, darin fest, dass er in der Regel nur solchen Lebensgewohnheiten
den Namen der Sitte zuerkennt, die zu dem sittlichen Leben in
einer unmiftelbaren Beziehung stehen. “DPabei braucht {ibrigens diese
kemeswegs nothwendig eine fiir das sitthiche Leben férderliche zu
sein.  Den Kannibalismus z B. und den Frauenraub rechnen wir
zu den Sitten, so wenig wir auch den sittlich nachtheiligen Einfluss
derselben verkennen werden. Auch die .schlechte Sitte® bleibt eine

olte, il

so lange ihr iiberhaupt der Charakter der verbindenden Norm
wkommt. Nicht die Zwecklosigkeit an sich ist es also, die den sinn-
los gewordenen Gebrituchen und Spielen den Charakter der Sitte
entzieht , sondern allein das Fehlen der verpflichtenden Macht, die

eine Folge des Mangels ernsterer Zwecke ist. In einem gewisses
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Grade kann allerdings die Macht der Gewohnheit den Ywang des
7weckes ersetzen. In gleichem Masse pflegt sich dann aber aueh

solbst der sinnlos’ gewordene Gebrauch dem Gebiet der Sitte
qu nihern®).
In unserer heutigen Cultur ist die Sitte ihrem religitsen

rung so sehr entfremdet, dass uns Religion und Sitt als zwel

viillic verschiedene Gebiete gelten. Begiimstigh wurde diese Scheidung

1

lurch den niimlichen Vorgang, der auch die Rechtsanschauungen der

Vilker allmihlich vom Gebiet der eigentlichen Sitte getrennt und

188 nur ;||-\- ['|]1|:_~]'|-,~||1|'|| ||'|.'|'|'|i'=.;|||:~'(']'::.-1I'II1II(_','I,'EI :;.!'i‘l]|'.'|'l,"]' :f.u-i:u-n []hl'l"

assen hat. An die Stelle der im allgemeinen Bewusstsein lebenden

blossen Vorstellung der Verpflichtung ist die verpflichtende Norm

s GGesetzes getreten. Das Gesetz aber scheidet sich von der
Sitte . indem es die Pflicht. die es ausspricht, durch bestimmte

hote, die es gegen ithre Unterlassung richtet, erzwingt. Dieser

Zwane hat zwar fiir das Gebiet der religiosen Verpflichtungen, fiir
mit am frithesten eingetreten war, zum Theil wieder auf-
Dennoch bezeichnet sein Hintritt einen historischen Wende-

sunkt. von dem aus fortan die religitsen Pflichtgebote und die

ophirt.

Handlungen, die aus ihrer Erfiillung hervorgehen, dem Bereich der
icentlichen Sitte entzogen bleiben. Denn indem jene Gebote zuerst

dieser und dann in einer jenseitigen Welt dem Glaubensgehorsam
Belohmungen und dem Ungehorsam Bestrafungen in Aussicht stellen,
hilden sie auch dann noch ein eigenthiimliches Rechtsgebiet, wenn
teine politische Strafgewalt mehr den Gesetzen desselben zu Hiilfe

kommt. Ja man konnte sagen, der specifische Charakter des reli

) Bs ist von Jhering (Zweeck im Recht, II, = worden,

Sitte,

rache hezeichne mit dem Singular ,Sitte* vorzugsweise die gu

n® sowohl gute als schlechte verstehe.

withrend sie unter dem Plural ,5it
jener Singular den

- Satz ist wohl mit der Finse

ikung zutretfend, da

snden Sitten bezeichnet,

iff der in einer Gesellse 1 pt

vheg
=1

durch welche eine

m U nsitte zusammenl

womit dann die :Il'_'_f;lhl‘.'la o

inzelne Sitte von der eigentlichen Sitte ansgenommen und ihr zorar als Gegen-

des Collectivber

Tz Sitte im

P, pegenitbergestellt wird, Diese Verwendung
Sinne der .boni mores® der Romer gehdrt offenbar zu jenen riickwirts ge-

ichteten Ushertragungen der Bedeutung, an denen es anch sonst in der Sprache

nicht 1|.;.|I.'_Tl'|'|. Nachdem die .-‘"i|l]i+|l|i‘.‘ii" von der Sitte abgeleitet wor
verwendet man nun die letztere chne weiteres im Sinne der ersteren, in Ueher-
instimmung mit der jener Ableitung allerdings mehr untergeschobenen als
urspriinglich eigenen Vorstellung, dass in der Sitte die sittlichen Anschauungen

zu Cap. I, 5. 19.

en Ausdrock finden, Vel

Wandt, Ethik. 2. Aufl.
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giteen Rechtseebiets kommt nur um so reiner zur Geltung, ji

mehr auch die .“'1'|':|]"j_L'L-\\';1|‘| der Kirche eine bloss innerliche ap-
worden 1st. die die Gewissen trifit. Der erste Schritt hierzu besteht
darin. dass sie sich auf jenes Reich zukiinftiger Hoffnungen zuriick-
zieht. dem, so lange das "i;‘l'l]!li'll?.;f_f\' [nteresse vorwaltet. in der
Auffassung der Religion der grisste Einfluss auf die Befolgung der

religigsen Gehote zultommt.
Die Zweckmetamorphosen der Sitte,

Wenn nun auch die religitisen Normen selbst dem Machtbereich
der Sitte entzogen bleiben, so erhalten sich um so sicherer in dieser
jene Rudimente fritherer Cultushandlungen. die sie theils neuen
Zwecken diensthar gemacht hat, theils aber als zwecklose oder
lediglich der spielenden Unterhaltung dienende Gewohnheiten weiter
fithrt, Auf solche Weise ist noch unser heutiges Leben itherall von
den Resten lingst vergangener Culte erfiillt, die, mmdem sie den ver-
inderten Lebenshedingungen entsprechend meue Gedanken in sich
aufnahmen . die 'h_i'l'\'\:|||i“|||]g:-'l'<:'i|]§.:_"'k|'i1 der iJ]'.'_';iI'IIiZ‘iE'.l]I'II Liehens-
formen auf geisticem Gebiet nur in unendlich gesteigerter Gestall
FAR '\.\iu-|]|'r‘i‘|||||-1| -.|'|'||'i||1'|i_ l'lh'ill-('il 1Il'|'ll| &8 unter Illil'."-(l'll [.I"l.ll.'|'|l'|l—
nissen auch 1 an Versteinerungen, an abgestorbenen Rester
fritherer Lebenstormen, die ihre Frhalfung emzig und allein
jener Macht des Beharrens verdanken. der unsere Vorstellunge:
ihulich unterwortfen sind '.'."ii- die i\:l”ll'll%']' der iinssern Natur. Be-
trachten wir die Resultate solcher Verwandlungen losgeldst von
ihrer geschichtlichen Vergangenheit., so werden wir leicht wverfiihrt
ste 1 den Gesichtskreis unserer |||-l;|.ilf_l|'|'l_| [‘]1‘?';1|11,‘I,|1|f_l,'|-1| einzuschrinken
und ihnen die Zwecke. die sie allenfalls heute erfitllen oder auch
nur erfiilllen kénnten, als Ursachen ihrer Entstehung unter-
zuschiehen, Dabei entgeht uns gerade das fiir alle geistice Ent-
wicklung und inshesondere fiir die sittliche iiberaus u'i.\-in[;_r“._- (rosotz
der Vorbereitung neuner Lebenszwecke durch bereits
vorhandene. aber i||'.-'||]'-f'|‘|_'_"|il'|| andern Zwecken die-
nende Formen des Handelns. Auch hier bietet wieder der
Bedeutungswandel der Wirter das Beispiel eines analogen und ver-
deuntlichenden Processes, Indem ein neuer Beoriff das geeignete
Wort, das nur einer geringen Verschiebung seiner Bedeutung bedarf
um thm dienstbar zu werden. bereits vorfindet. wird die Begriffs-

bildung selber erleichtert, ja vielleicht iiberhaupt erst miglich ge-
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macht.  Wie aber die Sitte an sich kemeswegs immer eme gute
sein. muss. so wird auch bald von gleichgiiltigen bald sogar von

unsittlichen Zwecken die ihrer einsticen Bedeutung entfremdete

Lebensgewohnheit in Beschlag genommen, Das Streben der Sitte,
nach Verlust ihres urspritnglichen Inhaltes in neuen Gestaltungen
weiterzuleben . erleichtert die Entstehung der verschiedenartigsten
Yweeke. Wenn die sittliche Entwicklung schliesslich doch aus
jenem Gesetz des Beharrens in der Verinderung die Hauptvortheils
gicht. so ist darum nicht diesem Gesetz das Verdienst beizumessen.
sondern allein den in der sitthchen Entwicklung selbst sich fius-
sernden Kriften.
[is wird die Aufoabe der folgenden Darstellung semn, aus dem
chen Btoff der BSittengeschichte die |':;i1||||.-il;'ll'lll|'-1'|1.-u'|'|| Momente
hervorzuheben, in denen die ethisch werthvellen Wirkungen der
Transformation der Sitte zum Ausdruck gelangen. s mag daher

hier eenileen zuniichst diese selbst an einigen Beispielen zu veran-

lia ien, die ich absichtlich dem Bereich ethisch gleichgiiltigerer

Gewohnheiten entnehme. indem ich sie zugleich so wiihle, dass ihre

1 ;l,'.‘.'i'l'l\'i' YOI r]e'l', lli“*!'l'l-:'il_L:'i.iVLI'|I |'.||"Ill_?|'|;.l'||=-( well Illl-l'-ll'_'_.f"l:..
Man hat die bei fast allen Culturviolkern verbreitete und eimem

sicherlich widerstrebende Sitte der Lietehen-

femeren sittlichen Get
schmituse daraus evkliet, dass die Hinterbliehenen um ein zahl-
reiches Leichengefoloe anzulocken den sich einfindenden (Giisten als
Entschiidicung ithrer Mithe ein Gastmahl dargeboten hiitten. Zuerst

=

.'-i'.'.i||;_|‘_3' -_fw:w-]u'll. -\I'-| f|[.-_~;.--4 |i;|]'-|] von den !'.lH'I]Jt.iI|][,\_'|'1'|II1II'!| .:_:'l'ill'”-llli"!\l

oliche Motiv m Wegtall gekommen

worden, so dass, als das nrsprii

var, das selbstsiichtige Interesse der gleichgiiltigen Theilnehmer die

itte am Leben erhalten habe. Diese set auf solche Weise aus

ner von dem Einzelnen freiwillic cebotenen Leistung zu einer von
der Gesammtheit erzwungenen und fiie den ersten Urheber der Ge-
wohnheit, den Leidtragenden, Listigen Pficht oeworden ). s
scheint mir nicht unwahvscheinlich, dass diese Frklivung wirklich

die Motive trifft, die in manchen Bevillkerungskreisen zur Erhaltung

der Sitte |||'ill';|_‘_'.'l-||. U|:j_"||-ic'|'. da, wo das 'I‘]':llll"u'_:;‘i'fcﬂj_"t' aut die Fir-

wung des Leichenmahls Werth legt. auch wohl die Leidtragenden
canz selten sind, die durch den Glanz, den ein stattlich her-
gerichtetes Mahl verbreitet, ihre Trauer zu ermissigen wissen.

N'I'I'.l[ wo die Leichenschmiinse hestelhen |1|_i|'hlt‘.|_ da sind sie ?_H]‘I.'r'l('ht-'i

) Jhering, Aweck im Recht, 11, 8. 244.
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¢in Privilee der Wohlhabenden, und der reiche Bauer pflegt Werth
darauf zu legen, dass man an der Grosse dieser Leistung die Stattlich-
keit seines Besitzes ermesse.  Aber wie viel oder wie wenig Wahrheit
jene Erklirung vom heubigen Standpunkte der Auffassung der Sitte
aus enthalten moge, von dem Ursprung der letzteren liegt sie
oanz gewiss weit ab.  Wie sollte auch eine Sitte, die so verbreitel
bei Natur- und Culturvolkern vorkommt, dass sie iiberall zu den
frithesten menschlichen Lebensgewohnheiten zu gehtren scheint, aus
einer solchen zwar unter gewissen Verhiiltnissen begreiflichen, aber
doch immerhin particuliiven Erwiigung entspringen? Wo wir den
Leichenschmaus in seinen uispriinglichen lebensvolleren Formen an-
treffen. da ist derselbe eng umwoben von andern religitsen Cultus-
handlungen, denn er bildet einen wesentlichen Bestandtheil des
Todtencultuns, Wenn heute auf deutschen Dirfern das Leichen-
mahl eine weltliche Feier geworden ist, die mit den kirchlichen
Gebriuchen bei den Begriibnissen nichts mehr zu thun hat, so war
das anders bei unsern germanischen Voreltern. Der Leiche selbst
gab man ausser Schmuck und Watlen Speisen und Getriinke mif:
und wie es bei manchen Naturvolkern noch heute geschieht, so
wiurde von den Hinterbliebenen am Orte der Bestattung selbst
das Todtenessen gehalten.

Qo treten uns denn urspriinglich zwei Motive als die Triger
dieser Sitte entgegen. Das Todtenmahl in seiner frithesten (restall
ist ein Opfermahl. Wie bei jedem wichtigen Lebensacte, so
opfert der primitive Mensch vor allem auch bei der Bestattung eines
Stammesgenossen den Gottern. Theils wiinscht er die Huld der-
selben fiir die Verstorbenen zu gewinnen. theils aber und dies
ist wohl die noch iltere Vorstellung ist der Abgeschiedene selbst
gin Gegenstand des Cultus: die Seelen der Todten umschweben als
Schutzgeister, unter Umstiinden aber auch als unheilbringende
Schatten die Wohnstitten der Lebenden: symbolische Handlungen,
die auf ihre Verehrung oder Versshnung Bezug haben, nehmen
daher iiherall im urspriinglichen Cultus eine wichtige Stelle ein.
Fin zweites, wohl spitercs Motiv, welches aber selbst an di
Stelle dieses einstizen Todtencultus allmithlich getreten semm mag,

liegt in der religiiis-symbolischen Bedeulung der gemeinsam

genossenen Mahlzeit. Der gemeinsame Genuss von Nahrung und

Getriink st fiir den Naturmenschen, namentlich dann wenn es
feierlicher Weise, vewissermassen unter der Assistenz der Gotter

geschieht, ein religitses Symbol der Verbriiderung. Der Wunsch
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tzte Mahl mit dem Verstorbenen zu theilen. von den Bpelsen
die man ihm n die jenseitige Welt mitgibt selbst zu geniessen,
entsprinet daher aus emem Gefithl der Pietiit ihnlich dem. welches
den Menschen III‘.-'||!'f'Ii1:_"J'iI"I| antreibt, von dem Thier das er den

ern opfert selber zu essen.

Diese letzte Form des Todtenmahls ist wohl diejenige, deren
Spuren faln |':1I|L'.'.~'Is-|| |'i‘=||:':|':l'?| |l!1'§|n'||. }\-;||-|||||‘I|| g10 zuerst aus |5|1|-r
sinnlichen in die -'_\'I\.||u-]isr'i||- [;e‘c|s'||||||'=_:' ibergegancen, verliert sie
dlmiihlich auch die religitse Bezichung. Das Todtenmahl wird dann
1 einem Hrinnerungsmahl, ber dem man in Reden und Ge-
--|--:"||'|=‘.-|' der r["-I_‘_"l-1|-|l-|r des Verstorbenen gedenkt. So vereimmigten
sich nach der Schlacht von Chironea die Eltern und Briider der
(+ehliehenen bei Demaosthenes zum feierlichen Mahle, HEs wiire oe-
wiss an sich nicht undenkbar, dass jener pietitvolle Sinn, in welchem
er -_-:.-||i|‘.i|'l'e' Grieche der attischen Periode das Andenken seiner

\T i i X | g Laaa o 1 ] 1 . y g
Verstorbenen feierte, aunch noch 1m |||'|||_|_|_J_i'|| Leichenschmaus seine

Spuren zuriickeelassen hittbte. Wenn dies thatsiichlich micht der Fall

sondern wenn im ‘:'e'j_':l-l'zllu‘” die Sitte nach unserem ||r|]|‘iH'|'.'| (refiihl
su einer Unsitte geworden 1st, so mag ein Theil der Schuld jener
mst beizumessen sein, mit der das Christenthum das
vormanische Todtenmahl ebenso wie andere heidnische Gebriiuche
verfolete.  Wo aber einmal eine Sitte missachtet wird, da bemiich-
Leen ~f| il!l's"l' Il';rlll unlautere "llilli'\l'_ i:||]|'1|| il; |~ij||-|' |1i|," ‘.Iil‘i|1
vorkommenden VYerkettung die Wirkung auf ihre Ursache

Teift.

Kin verwandtes Beispiel ist die weniger enfarfete, aber doch
verhiiltnissmiissio bedentungslos cewordene Sitte des Zutrinkens.
Sie ist in ihrem Ursprung verwandt mit der vorigen; denn wie
ene auf das -“-'[n-i-l-||p|'|-|', g0 fithrt diese auf das T I':|1i|\'f.-|[1|'-'|'
aurfick.  Mehr noch als die [_'"I'Illl.'ill.‘c.'ilil DENossene .\';||1J‘ll'!]:_" '_','il|1- hei
nsern Voreltern der gemeimsame Trunk als Symbol der Verbriiderung.
[heils kommt dieser Auffassung die erregende Wirkung des Weins
nd anderer herauschender Getriinke, die eben dieses Hinflusses
wegen bei allen Vilkern seit frithen Zeiten zu solehen Zwecken goe-
withlt wurden, zu Hiilfe: theils aber verhindet sich die Vorstellung
des den Muth entfammenden Trankes mit der des Blutes, welches
iiberall in der .\I:.~<'|1:|||Iml_;' des Naturmenschen als der Sitz der
Lebenskriifte gilt. Wer das Blut des Feindes trinkt, eignet sich
dessen Stirke an; wer mit dem Freunde einen Tropfen Blut tauscht,

wird thm dadurch blutsverwandt. eleich dem leiblichen Bruder. In
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der letzteren Form schliesst heute noch der Indianer und Neger den
Bund der Blutsbriiderschaft. Bine milder cewordene Zeit hat aber
frithe schon als stellvertretendes Symbol den Trunk aus dem niim-
lichen Becher eingefithrt. wobei freilich die Ceremonie mit ihrem
blutigen BErnste zugleich viel von ihrer urspriinglichen Bedeutung
verlor. Der Briiderschaftstrunk beschriinkte sich bald nicht mehr
Juf den Winzelnen. sondern er verband leicht alle Genossen eines
(astmahls. zwischen denen von Hand zu Hand der Becher kreiste.
So ermissicte gich das Symbol zuerst zum Zeichen der Freundschatt,
um schliesslich ein blosses Ausdrucksmittel oeselliger Aufmerksam-
keit zu werden. Als der Becher nicht mehr von Mund zu Mund
kroiste, sondern die iippiger gewordene Zeit Jedem sein eigenes Trink-
olas in die Hand gab, deutete man den eemeinsamen Trunk aus dem-
solben Becher durch das Anstossen der Gliiser an, und der Briider-
schaftstrunk zwischen zwei einzelnen Zechgenossen wurde nun durch

das Zutrinken ersetzt. Sicherlich ist bei der ersten Entstehung dieser

Gebriiuche die Erinnerung an die lebendigeren Formen die durch

sie verdriingt wurden noch vorhanden gewesen. Heute sind sie
threm Ursprung villig entriickt, und das pinzige, was sie noch mit
demselben cemein haben ist das allgemeine Gefiihl wohlwollender
Gesinnung. Dass an die Stelle dieses immerhin dem Ursprung der
Sitte verwandten Motivs gelegentlich auch einmal ein villig heterogener
Zweck treten konnte. wer michte dies leugnen? So wenn der
asintische Despot zuerst seinen Mundschenk aus dem kredenzter
Becher trinken lisst, um sich selbst vor Vergiftung zu sichern, oder
wenn er, wm einer dhnlichen Besorgniss des Gastfreundes zuvorzu-
kommen, aus dem diesem dargereichten Becher zuerst kostet. Dem
Gtesichtskreis unserer heutigen Anschauungen liegt moglicher Weise
socar dieser Zweck niher als die lingst vergessene Ceremonie des
geelnsanen 'I‘I';|I|1\.‘n;_:|'l-r.-; und der Schliessung piner Blutshriider-
schatt. Wenn man daher vom Standpunkt der uns heute moglich
erscheinenden Zwecke aus nach einer Ursache jener uralten Briuche
sucht. so wird man wahrscheinlich auf das Beispiel des misstrauischen
Despoten am  ehesten  verfallen #),  Dennoch ist wenig Wahr-
scheinlichkeit, dass die heute bei uns bestehende Sitte aus jener
abnormen Abzweigung des urspriinglichen Brauchs und nicht viel-
mehr aus diesem selbst hervorgegangen sei, da sie, so fern sie ihm

auch sonst sein mag, doch gleichartige Gefiihle mit thm coemein hat.

) S0 in der That Jhering a. a. 0. 8. 248
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Aus der niimlichen Quelle ist wahrscheinlich noch eine andere
ihrer heutigen Erscheinungsform von der vorigen weit abliegende
Sitte hervorgegangen, die Sitte des Trinkgeldgebens. Wie der
cemeinsame Trunk beim Gastmahle als ein Symbol des Friedens
und der Freundschaft, so galt der Vorzeit das dem Gastfreund beim
Besuch dargebrachte Mahl als Zeichen des Willkomms. Bald ist
s der gereichte Trunk bald das Salz und das Brod, die als stell-
vertretende H_ﬂnlmh- der T'\-H]]!'l]]IIE_',' i]ﬁn-r]mzl]d' golten, durch die man
den Fremdling sinmbildlich einliidt, den Tisch mit den Hausgenossen
su theilen. Tischgemeinschaft ist aber der Vorzeit gleichbedeutend
Opfercemeinschaft.  Den Gastfreund zu verletzen, den der
oleichsam im Angesicht der Gotter geschlossene Opferbund geheiligt,
vilt als eine sehwere Schuld gegen die Gitter selbst.  Aunch hier ist
liese symbolische wohl aus einer urspriinglich sinnlichen Bedeutung
hervorgegangen, die dem beim Willkomm gemeinsam genossenen
Trunk beigelegt wurde: und auch hier ist zuerst die sinnliche und
dann die .<_\'t||||=:|i>~':']ll' Hl‘lh'lliﬂ]l.}_': allmithlich verblasst. Im f.'_']l'il'!ll"ll
Masse als auf solche Weise der urspriingliche Zweck der Sitte ver-
schwand, hat aber diese sich neue Zwecke dienstbar gemacht oder
was einst Nebenzweck war in den hauptsiichlichen Zweck verwandelt.
|J|i|'4-]| |]|-n 5_-'|-r'q-|-¢-|]t'1-|1 't1]‘L||||g :|c-|1 |i:|5 Hml.\' Ht'il'\'il'flllml VAN H;'l]!lil'i\r‘ll.
aalt einer spiteren Zeit weder als religitzes Symbol noch als Zeichen
les Schutzes, sondern wurde gegen den Fremden eine Handlung
der Humanitiit, gegen den Bekannten ein Act wohlwollender Riick-
sicht, bei dem man die Gegenleistung in iihnlichen Fiilllen erwartete.
In dieser Form hat die Sitte noch in einer nicht fern liegenden
Vi t';_";:3|.'_;'1-|:E|;-ii' hestanden. Ja noch heute ist da und dort unter ein-
acheren lindlichen Verhiltnissen das Bediirfnizss ihrer Erhaltung
bestehen gebliehen. Wenn der Besuch den man empfingt weite
ntfernungen zuriickzulegen hat, so wird die Bewirthung mit Speise
und Trank zum Bediirfniss. Riicken die Wohnungen der (zastfreunde
niher zusammen, so wird sie bei gelegentlichen Besuchen nur noch
als ein Act der Freundlichkeit beibehalten. Auch das |Jiil‘.£.{i't'l'i=‘]!|+'
indert sich dementsprechend; schliesslich bleibt allein der von unsern
Voreltern so sehr geschiitzte Trunk ilbrig, zu dessen (fenusse man
sich jederzeit aufoeleot fithlte. Als der stitdtische Verkehr endlich

die Bewirthung der Besuchenden mehr und mehr zu einer filr Geber

und Emptinger unbequemen Last machte, schriinkte man den

gereichten Trunk auf den Handwerker ein, der bei seiner Arbeit

der Stirkung bedurfte, auf den eine Botschaft iiberbringenden
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Diener des Freundes., dem man keinen Lohn hieten konnte und
dessen Leistung man auf diese Weise zu vergiiten suchte, und
quf ihnliche Fille mehr. Aber die Geschiftigkeit des stidtischen
Verkehrs machte schliesshich auch diese letate Metamorphose des
alten Symbols der Gastfreundschaft hinfillig, Der Trunk wurd
abeelost durch ein an seiner Stelle l\,_"l"_‘"'-ll'llil'." (zeldgeschenk , fiir
welches sich der Beschenkte den Trunk oder, wenn er ein spar-
samer Mamm war der den Trunk nicht hebte, irgend emen andern
niitzlicheren Gegenstand kaufen konnte. 5o entstand das Trinkgeld,
las. nichit eebunden an das Verhiiltnmiss des Wirthes zum (ast wie
lie Naturalleistung, aus deren Ablésung es hervorgegangen ,

sich unbegrenzt ibertragen liess auf alle moglichen Verhiltnisse,
bei denen es sich um eine von Seiten des Gebenden willkiirlich
fixirte Entschiidicune einer empfangenen Leistung handelt. Diese
Zwischenstellung zwischen Lohn und Geschenk schriinkt das Trink-
weld von selbst auf gewisse Fille ein: es wird dadurch namentlich

nur da verwendbar, wo sich der Empfinger auf einer niedrigeren

~i||';:;|]|-:| Hiljr-' ||;'|E|!|ir"| ;||.-' der [1'|-IHL'|'. i".]ll'li'lt] {i|t'i|".|I.‘:li'h"Hfll']’. -'il!

seld anzubieten gilt als eine Beleidigung. In der Hervorhebung
der socialen Ungleichheit, welche auf diese Weise dem Trinkgeld
anhattet, liect zueleich dessen sittlich bedenkliche Wirkung. auf
die neuerlich Jherimg mit Recht hingewiesen hat™). Denn wie s
qne ethisch bedeutsame Seite der feinen Sitte 1st, dass sie es daranf
anlegt die Unterschiede der gesellschaftlichen Stellung dusserlich
verschwinden zu lassen, so muss umgekehrt jede Sitte, die den nie-
driger Stehenden seine Niedrigkeit empfinden lisst, dessen Selbst-
gefiithl schidigen, Das Trinkgeld ist daher ein merkwiirdiges Bei-
spiel einer Sitte, deren urspriinglicher Sinn sich vollstindig in sein
(Gegentheil verkehrt hat. Aus einem Symbel der Freundschaft ist
es zu emnem Ausdruck der Unterordnung des Dienenden unter den
Herrn ceworden, Mae auch noch so sehr das Herkommen selbst diese
Leistung normirt haben, indem es die Gabe in eine Form des Lohnes
umwandelte, bei der die Minimalgrenze durch den Zwang der Sitte
festrestellt ist und nur die Maximal grenze vom Belieben des Einzelnen
abhiingt: gerade der letztere Umstand ist es, welcher der Gabe 1
diesem Falle den Doppelcharakter einer Belohnung und einer Handlung

der Freigebigkeit, wenn nicht gar der Mildthiitigkeit verleiht.

f Jherving, Zweck im Recht, TI, S. ., 284, und Westermann's
Monatshefte, April 1282,
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Auch noch in einer anderen Beziehung ist aber hier die

Gegentheil umgeschlagen: wihrend der Trunk vom Wirtl
gereicht wird, nimmt umgekehrt der Bedienstete des
etwa der Kellner der dem Gaste den Trunk reicht, das
Trinkgeld in Emptang. Angesichts dieser Umwandlungen ist es
nicht zu verwundern, dass man, auf die zuletzt erworbene Bedeutung
cend, das Trinkgeld fiir eine zur Unsitte gewordene Abart des
Lohnes zu halten pflegt und es in diesem Sinne auf eine urspriing-
lich freie Gabe Einzelner zuriickfithrt, welche allmihlich zur
gemeinen Gewohnheit geworden sei™). Schon das Wort Trinlk
enthillt aber hier unverkennbar den Hinweis auf die urspriinglichi
Form, den Trunk, durch deren Ablisung diese eigenthiimliche Ab-
irt des Lohnes entstanden ist ™).

Es wird an den aufgefiilirten Beispielen geniigen, um der
Process der Transformation dereinsticer Cultushandlungen in Sitter
von vollig heterogenem Inhalt im allgemeinen zu veranschaulichen.
Weitere und ethisch hedeutsamere Zeugnisse des nimlichen Pro-
sesses werden wir unten, bei der Erirterung der hauptsiichlichste
unter der Obhut der Sitte stehenden individuellen und socialen Lebens-
ormen, kennen lernen. Gesetzt nun aber auch, es liessen sich
was selbstverstindlich immer nur annihernd moglich semn wird
ille Sitten, die itberhaupt eine grissere geschichtliche Vergangenheit
hinter sich haben, auf diese religiise Wurzel zuriickfithren, so blei
doch immer noch die Frage eine offene, ob damit der erste Ux-
sprung der Sitte aufgedeckt sei. Musste doch auch die Gotter-
verehrung aus weiter zuriickliegenden Bedingungen sich entwickeln
Und wenn es eine Zeit gab. in welcher der Mensch ohne Religion

md ohne Cultus lebte, so werden auch einer solchen Zeit gemein-

3| .|i!|‘['i||l§_': A 8. O, =246

*) In einfachen liindlichen Verhiiltnissen kommt der Trunk namentlicl
s Botenlohn, z. B. fiir den Ausliunfer des Kaufmanns der eine Waare iiber-
bringt, den Fuhrmann der den Holzvorrath fiir den Winter emnfiithet, nicht ganz
"||"IL vOr. ||| -i_.'r ."-!-||\l'r]"f i\([ er, \'\'ii- \c |L-‘-'|‘:_1:||'||I-'= il:i'll'. ;.II ||i-.-.~:|'|' |"I'-"I'|-
ogar in den SBtiidten zu finden. Nur darin hat auch hier die nene Gewohnheit
thren Einfluss ausgeiibt, dass der Empfiinger, nachdem er am Trunk sich ge
labt, gelegentlich auch noch ein Trinkeeld verlangt — eine interessante Comulation
der urspriinglichen Naturalleistung und ihrer Ablésung, welche zeigt, die
m Namen noch erhaltene Entstehung der Sitte selbst da dem Gediichtniss ent
schwunden ist, wo die ursprilngliche Form erhalten blieb. Freilich mag in

diesem Fall ; Interesse der Trinkgeldnehmer etwas zu diesem Vergessen bei
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<ame Lebensgewohnheiten nicht gefehlt haben, Sollten aber solche
t'rt_".\'nltnhl_‘“I-H. nicht ihrerseits fiir den beginnenden religitsen Cultus
bestimmend gewesen sein? Dann wiire durch den letzteren vielleicht
pur sanctionirt und in die Form bestimmter Vorstellungen iiber-
tragen worden, was ohnehin schon unter dem Zwang irgend welcher
s neserer Lehensbediiefnisse in allgemeiner Uebung stand. 5o liesse

os sich z B. denken, jene weit verbreitete Sitte, den Fremdling den

das gastliche Dach beherbergt als gegen jegliche Art der Unbill

weschittzt zn betrachten, sei zuerst durch dus dringende Gebot der
Noth entstanden, und unter dem Einflusse der allmithlichen Aus-
hreitung  des Gottercultus habe sich dann dieses Gebot hinter der
veligitsen Deutung die es nun erfahren verhorgen.

In der That findet man diese Auffassung in manchen Unter-
suchungen iiber Cultur- und Religionsgeschichte. So wird die noch
setzt zum Theil bei den Wilden Australiens und Oceaniens verbreitete
Sitte des Kindermordes aus dem Bediirfniss abgeleitet, die Grisse
der Bevilkerung dem vorhandenen Vorrath an Lebensmitteln anzu-
passen, wozu als Nebenmotiv zuweilen der Wunsch trete, der Miihe
fiir die Hrfilllung der ersten Mutterpflichten enthoben zu sem. Die
aller Anthropophagie zu Grunde liegende Vorstellung, dass mmf dem
Fleisch und Blut des Gettdteten auch - dessen Seele aufgenommen
werde. habe dann zur scheusslichen Sitte der Verzehrung der er-
mordeten Kinder gefithrt. Nachdem das Opfermahl enfstanden, habe
sich hierzu von selbst die Vorstellung gesellt, auch von dieser Speise
sei den Gattern ihr Antheil zu spenden, und so sei das Kindesopfer
in Gegenstand des religitsen Cultus geworden ™). Es lisst sich,
wie ich glaube, nicht verkennen, dass die Neigung, die heufe be-
stehenden oder die uns heute vorzuosweise verstiindlichen Motfive
einer Sitte fiir die urspriinglichen anzusehen, auch diese Entstehungs-
hypothese geleitet hat. Dass jene Sitte selbst da wo ihr heute der
religitse Hintergrund ganz zu fehlen scheint vorzugsweise den Erst-
sehorenen trifft, ist aber eine Thatsache, die sich nicht aus dem
(iehot der Noth., das vielmehr den spiiter Geborenen verderblich
werden miisste, sondern aus der auch sonst den Opfercultus be-
herrschenden Vorstellung erkliirt, dass diejenige Gabe die dem Men-
schen die liehste ist auch den Géottern am meisten gefalle. So bringt
der Ackerbauer die Erstlinge des Feldes, der Nomade die besten

Stiicke des geschlachteten Viehs den Gattern dar. Hatte das im

) Lippert, Die Geschichte der Familie, 3. 196 ff.
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Hful'r_'rli:lllil:s zum Ausdruck gelangende Streben die Huld der Gtter
s gewinnen die Scheu vor dem Mord des eigenen Kindes erst iiber-
wunden, so konnten nun dieselben Motive, die auch sonst dazu
fithrten selbst von dem Opfer zu essen, die Verzehrung des Kindes
veranlassen, e¢ine Handlung, mit der sich dann leicht die weitere
Vorstellung von der Aneignung der Seele des verspeisten Opfers
verband. Dass dieser Gedanke, nachdem er auf solchem Wege ent-
standen war, schliesslich die Fortdauer dieser scheusslichsten Form
des Kannibalismus bewirken konnte, ist nach Analogie der frither
erwiithnten Metamorphosen der Sitte gewiss nicht unmoglich. Dass
solche Erscheinungen nicht Rudimente, wie dies die Bevorzugung
des Erstgeborenen andeutet, sondern urspriingliche Formen der Sitte
seien, wiirde aber doeh nur dann einigermassen wahrscheinlich, wenn
etwa die Verspeisung der Jungen eine bei den héheren Thieren ver-
hreitete GGewohnheit whre. Sollen wir annehmen, dass jener Trieb
der Mutterliebe, der die Brut des Thieres gegen den Hunger seiner
Erzeuger schittzt, dem Menschen urspriinglich gefehlt habe? s
miissen starke Motive, :-:\'-'J']}j_‘_‘i_']uh_'r'i' selbst als die Noth des (’i_f_‘"l.']'.l'li
Daseins gewesen sein, welche den Menschen zur Verleugnung der
miichtigsten nattirlichen Triebe veranlassten. Keine Mofive oibt
es aber, die, wie die Erfahrung lehrt, mit den Wirkungen es auf-
nehmen kénnten, welche der Cultus und die an ihn gekniiptten
abergliubischen Vorstellungen auf den Naturmenschen ausiiben. Nun
muss freilich der Cultus selbst irgend einmal entstanden sein. Doch
dieser ﬁnln'il-lurllg.-mnmne‘1l1. entzieht sich vollig unserer heutigen
Beobachtung. Schon der primitivste Seelencult fiithrt, ausgehend
von den Speisen die man den Verstorbenen spendet, von selbst zv
der Opferhandlung. Diese Urspriinglichkeit des Cultus, die m den
frithesten x!'ll#'lli.-iﬁ[‘i'l der Sprache bereits anklingt, ist es eben, die
mit der Sitte, durch die sich der Mensch in den Formen seines
Lebens fiber die Stufe des Thieres erhebt, Unsitten, in denen er
unter jene Stufe herabsinkt, aus der nimlichen Quelle entspringen
lisst *).

Ist der Cultus theils direct theils durch die Vermiftlung ur-
spriinglicher Rechtsanschauungen im allgemeinen die letzte Quelle,

auf die sich empirisch die Sitte zurtickverfolgen liisst, so wird aber

) Vol. hierzu noch Lippert a. a. 0. 8. 171 £, wo rein weiteres Bei-

.‘llit'J dieser [Imkehrung der, wie ich glaube, naturgemissen Fmtstehung einer
1

Hitte mit Bezug auf ihr Verhilltniss zum Cultus vorkommt.
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damit nur nach einer, der zenetischen Seite das Wesen der-
solben dem Verstindnisse niher geriickt. Der Begriff der Sitfe
selbst wird lurch noch nicht erschéptt. In ihrer weiteren Ent-
wicklung kann ja die Sitte den verschiedensten vom Inhalt des
religitsen Cultus weit abliecenden Zwecken dienstbar werden, ja es
ist diese Transformation geradezu ein fir die Sitte charakte-
i Merkmal. Bs miissen demnach andere bei all diesem
Wandel der Motive und Zwecke constant bleibende Merlkmale sein,
durch welche sich die Sitte von den sonstigen Formen mensch-
lichen Handelns trennt, die mit ihr die Higenschatt theilen, dass
sie sich mit einer gewissen {egelmiissigkeit wiederholen: hierbe
kommt namenthch die Scheidung der BSitte einerseits yon dem

Recht und der Sittlichkeit, anderseits von der Gewohnheit

und dem Brauche in Frage.

ig8 der Sitte zum Hecht ond zur Sittlichkeit

In der -||-.';L"-|‘L_1'E,'jl Bed utung des Wortes bezeichnet die Sitt
eine Norm des willkiirlichen Handelns, weleche bei einer Volks- oder
Stammescemeinschaft herrschend ist, ohne dass sie durch ausdriick-
liche Befehle und durch Strafen die auf ihre Nichtbefolgung gesetat
sind erzwuneen wird, Zwar fehlt es auch der Sitte nicht an Zwangs-
mitteln. Diese sind aber wie die Sitte selbst durchans unwver-

hindlicher Art; sie bestehen weder in inneren Pflichteeboten, wie

die sittlichen (Gesetze, noch in fusseren Strafandrohungen, wie di

Rechtsgesetze. Gleichwohl ist die Sitte beiden Gebieten, der S
lichkeit und dem Hechte, schon dadurch verwandt, dass sie wie jene
ein inneres und Hhnlich diesem ein fiusseres Zwangsmittel zu
ihrer Verfiigung hat. Das erste hesteht in der mit dem Nach-
;||:[]||||||1’_"-€[i‘[:'|1 Illrcum]l]l-n}J}i]]g‘uw:ilvu 3:\'1-]u-1| des ,l\'ll-nm-]lull sich auf-
fallend zu unterscheiden von Seinesgleichen; das zweite in den ge-
sellschaftlichen Nachtheilen, welche in der Form iihler Nachrede und
schlechter Behandlung jede grissere Abweichung von dem normalen
Verhalten mit sich fithrt. Die Scheu Anderen aufzufallen kann auf
schwache Gemiither ebenso miichtic wirken wie ein hises Gewissen,
und die realen Nachtheile, die mit einer Nichtbhefolgung der Sitte
verbunden sind, kinnen empfindlicher sein als die Strafen, mit denen
das (Gesetz wirkliche Rechtsiibertretungen ahndet.

Dieser Umstand, dass der Sitte Zwangsmittel zur Verfugung

stehen, die sie riicksichtslos anwendet. macht es |||--_>";'(-|'“i{:]|.




Das Verhiiltmiss der Sitte zum Recht und zur Sittlichkeat. 125

dass ein Volk in verhiiltnissmiissic geordneten Zustinden existiren
kann, ohne eine Gesetzgebung in unserem Sinne zu besifzen. In
der That ist das auf den urspriinglichsten Stufen der Cultur wenig-
stens annihernd verwirklicht: die gesammtfe Rechtsordnung steht
hier lediglich unter dem Zwang der BSitte. Freilich sind dabel
regelmissig auch die Zwangsmittel deren sie sich bedient hiichst
energischer Art. Nicht bloss personliche Zuriicksetzung, sondern
Ziichticungen an Leib und Leben kénnen die Folgen ihrer Miss-
achtung sein. Die nothwendige Wirkung dieses Zustandes ist es
dann, dass die Verletzung des in unsern Augen gleichgiiltigsten
Herkommens unter Umstinden ebenso schwer geriicht wird wie die
stirkste Verletzung der Rechtsordnung. Noch hat sich eben auf
dieser Stufe nicht aus der Sitte das Recht abgezweigt., Sichtlich
vollzieht sich daher diese Unferscheidung erst in Folge der sich
aufdriingenden Nothwendigkeit, den allgemeinen Umkreis der Sitte
in zwel Gebiete zu scheiden, deren eines diejemigen Normen ent-
hiilt, auf deren Aufrechterhaltung ein héherer Werth gelegt wird,
0 dass hierzu unter Umstinden physische Gewaltmittel auf-
cehoten werden, withrend das andere jenem gelinderen Zwang fiiber-
lassen bleibt, welchen der Wunsch zu thun was andere thun, um

der allgemeinen Achtung ihnen gleichzustehen. an und fiir sich
schon ausiibt.

Die ilteren Gesellschaftstheorien pflegen diese Entwicklung der
|.'|-u-]|1,c::]'tl[|1||];_:' als emen \'ll.“;_{:ln_:' ‘.'E':.||ilt_1'|-!' xl'l'ah'.lilhlllf_'f aufzufassen,
bei dem an die Stelle eines zuvor noch ungebindigten Zustandes
pltzlich durch die Einwirkung gewaltiger Gesetzgeber die Norm
bestimmter Rechtsgebote getreten sei. In neuerer Zeit hat man
diese Ansicht meist dahin modificirt, dass man das losere Band der
Sitte allmahliech zu dem festeren des Gesetzes werden lisst.
Aber auch diese Anschauung wird wohl zutreffender, wenn man in
einem gewissen Sinne sie umkehrt. Nicht die Sitte hefestight sich
zum Rechte, sondern die urspriinglich den Menschen mit den stiirk-
sten fusseren Zwangsmitteln bindende Sitte hinterlasst nach ihrer
Scheidung in Sitte und Recht dem letzteren die iusseren Zwangs-

mittel, indess sie fiir sich selbst die milderen der Nachahmun und

o
g
des Drucks der Gffentlichen Meinung zurfickbehiilt. Beiden gemein
bleibt aber noch lange Zeit, dass ihre Normen lediglich durch ge-
wohnheitsmiissige Uebung sich Geltung erringen. Das ausdritcklich

formulirte gelesene Gesetz (lex) oder gar das geschriebene

(die Vorschrift) sind weit spiteren Ursprungs, und sogar nachdem
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sie entstanden, kénnen sie immer nur unvollstindig das in einer
Volksgemeinschatt herrschende lebendige Recht umfassen, das eben
lediglich durch den thatsiichlich geiibten physischen Zwang dessen
es sich bedient unterschieden wird von der blossen Sitte. Darum
bezeichnete der Romer dieses Gebiet ungeschriebener Gesetze, aus
dem fortan auch die eigentliche Gesetzgebung schiptt, ebenfalls mit
dem Namen der Sitte, .mores®, indem er sichtlich hier auf das
Fehlen der iiusseren Promulgation, welche in seimem Ausdruck fiir
den Begriff des Gesetzes (lex von legere) hervortritt, den Haupt-
werth legte — eine Anschauung, die aus der dem Zwang des Ge-
setzes nichts nachgebenden Strenge, mit der im alten Rom auch
die BEinhaltung der nationalen Sitte iiberwacht wurde, sich erkliren
mag, Fiir uns Moderne, die wir den Zwang der Sitte minder listig
[‘]I'I!Ffil'.!ll'l';. weil wir der individuellen Freiheit einen g‘lﬂsﬂ_'l'i-n H'Fli1'|-
raum westatten, ist im Gegensatze hierzu der verpflichtende Cha-
rakier der Rechtsnormen fithlbarer geworden, und wir greifen daher
sur Hervorhebung jenes dem ungeschriebenen Recht mit der Sitte
gemeinsamen Momentes auf das beiden zukommende Merkmal ge-
wohnheitsmissiger Ausiitbung zuriick, indem wir das erstere
mit dem Namen des Gewohnheitsrechtes belegen™). Das Recht
in allen seinen Formen, als Gewohnheitsrecht wie als Gesetzesrecht,
verdankt seine Aufrechterhaltung den physischen Zwangsmitteln, die
ihm zu Gebote stehen. Indem wir nun im Unferschiede hiervon den
Zwane der Sitte als einen moralischen bezeichnen, bringen wir
sie damit in unmittelbare Beziehung zur Sittlichkeit. Auch hier
handelt es sich freilich nur num eine fiussere Aehnlichkeit. Nichi
der Tnhalt der Sitte soll als ein moralischer gekennzeichnet, sondern
ps soll nur auf die Aehnlichkeit der Mittel hingewiesen werden,
denen die vom Rechte eesonderte Sitte und die Sittlichkeit ihre
iussere Aufrechterhaltung verdanken. Diese Mittel sind in beiden
Filllen psychischer, nicht physischer Arf. Sie bestehen haupt-
sichlich in der Einbusse an socialem Ansehen, dessen der Unmora-
lische ebenso wie der Ungesifttete oder mit der herrschenden Sitte

m Widerstreit Lebende cewiirtio sein muss.

Kann nun aber auch jener psychische Zwang unter Umstinden

selbst eine Sitte von unsittlichem Charakter schiitzen, so weis
doch die Verwandtschaft der Zwangsmittel auf die nahe Beziehung

auch des Inhalts der geschiitzten Normen hin. In der That gehf

im Reecht, 1I, S, 52 it
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i der urspriinglichen Einheit von Sitte und Recht eine Einheit wm

Sitte und Sittlichkeit vollstindig parallel. Die Sitte der Ur-
seit entlisst aus sich beide Gebiete, wihrend zugleich ein drittes
in der Form sittlich indifferenter Sitte sich abzweigt. Aber
diese Scheidung bedeutet keine vollstiindige Trennung. Der ursprimg-
liche Zusammenhang der drer Gebiete wirkt fortan darin nach, dass
die Sitte das Recht wie die Moralitit in ihren Schutz nimmt. Das
rechtswidrige und das unmoralische Handeln verstossen beide zu-
cleich wider die Sitte. Diese Erscheinung ist eine naturgemisse
Nachwirkung jener urspriinglichen Einheit, welche in der doppelten
Aunlehnung des Aristotelischen Ethos und des Gewohnheitsrechtes
der Rémer an den Begriff der Sitte ihre Spuren zuriickgelassen hat.
Indem aber das Gebiet der Sitte ein weiteres bleibt als das des
Rechtes und der Moral, geschieht es unvermeidlich, dass in ihr
gelegentlich auch solche Normen sich ausbilden, die mit morahschen
oder selbst rechtlichen Verpflichtungen in Widerstreit treten. Sitten
dieser Art sind es. die wir mit dem Namen der Unsitte belegen,
ein Ausdruck, het ‘.'.'(-|t'|||=m WII uns an lijl' durch die _-\Lr]villl]lj_" des
Wortes dem Bewusstsein gegenwiirtic gebliebene Beziehung des
Sittlichen zur Sitte zuriickerinnern. Die Unsitte ist eine Sitte welche
nicht sein sollte. Der Makel des Unsittlichen ist ihr an die Stirne
weschrieben, wihrend gleichwohl der Sitte an sich noch nicht der
Charakter des Sittlichen anhaftet; denn sie umfasst sittliche und
siftlich indifferente, ja in jenem weiteren Sinne, in welchem auch
die Unsitte eine Sitte ist. selbst unsittliche Lebensnormen. Ist die
Sitte ein Werthmesser des sitflichen Zustandes., so wird sie dazu
chensowohl durch ihre sittlichen wie durch ihre unsittlichen Bestand-
Jene _\.||',’,\\'|~i_+_;'|1|5]_f vorr Recht ':1]1:] H[i-ﬂl-r]llr{t'il aus der ur-
spriinglichen Sitte ist aber offenbar selbst eine der wichtigsten That-
sachen der sittlichen Entwicklung, weil sie der Ausdruck -einer
Liuterung der Vorstellungen ist, welche der Vervollkommnung der
praktischen Sittlichkeit den Weg bahnt. Die mangelhafte Sittlich-
keit des Naturmenschen besteht zumeist nicht darin, dass ihm das
Sittliche fiberhaupt fehlt, sondern dass es mit unsittlichen Klementen
nntrennbar verwachsen ist.
st die Sitte an sich dem Sittlichen wie dem Unsitthehen und
dem sittlich Indifferenten gleich zugiinglich, so ist damit nun zu-
gleich ausgesprochen, dass der Begriff' der Sifte eine andere als eing
formale J%l-s[[:“m[;“q nicht zuliisst. Durch diesen formalen Cha-

rakter scheidet er sich von dem Begriff der Sittlichkeit und des




Die Sitte und das sittliche Leben.
Rechtes, die sich beide durch bestimmibe materielle Merkmale, deren
\uffindung eine Aufgabe der Kthik 1st, auszeichnen. Dagegen

nithert dieser formale Charakter das Gehiet der Sitte zwei andern

Begriffen von ebenfalls bloss formaler Bedeutung, der Gewohnheit

md dem Brauche.

Das Verhiltniss der Sitte zur Gewohnheit und zum Brauche,

Wihrend Sittlichkeit und Recht aus dem urspriinglichen Be-
veich der Sitte sich abzweigen, bilden dagegen Gewobnheit und
Brauch umfassendere (ebiete, in welche die Sitte sich einordnet.
Der weiteste unter diesen Begriffen ist die Gewohnheit. Bie
umfasst jede Art willkiirlichen Handelns, die wir uns aus irgend
einem Grunde zu eigen gemacht haben. Bei ihr absfrahiren wir
daher noch ganz von dem in die beiden anderen Begriffe aufgenom-
menen Element der Gemeinsamkeit. Die Gewohnheit ist eine
individuelle Regel des Handelns. Entspricht das Thun des Ein-
zelnen dem gewohnheitsmissigen Handeln der Gemeinschaft, der
er angehort, so wird die Gewohnheit zum Brau che. Der Brauch
ist die socinle Gewohnheit. Reden wir schlechthin von der
Gewohnheiten eines Menschen, so meinen wir damit die seiner Per-
son eigenthiimlichen Regeln des Lebens und Benehmens. Der Brauch
aber ist stets Bigenthum einer Gesammtheit, wie beschriinkt oder
wie umfassend dieselbe auch sein moge: es gibt Familien-, Stam-
mes-. Gemeinde- und Volksbriiuche; nur den individuellen Brauch
kennt die Sprache nicht.

Innerhalb des Brauches liegt dann abermals als ein engeres
Begriffsgebiet das der Sitte. Sie ist Gewohnheit, denn das 1 erk-
mal der regelmiissigen Wiederholung willkiirlicher Handlungen 1st
auch ihr eigen; sie ist Brauch, denn sie gehdrt stets einer socialen
(Gemeinschaft an. Aber es kommt hinzu was dem Brauche fehlt:
das Merkmal der Norm. Die Befolgung der Sitte ist nicht wie
die des Brauches dem Einzelnen freigestellt, sondern sie steht unter
jenem moralischen Zwang, dem sich der Binzelne mnicht ohne
persimnliche Nachtheile entziehen kann. Wenn diese (Grenzen von
Sitte und Brauch in der Wirklichkeit oft in einander fliessen, so
hat dies seinen guten Grund darin, dass dem Moment der allgemeinen
Geltung, durch welches sich der Brauch iiber die Grewohnheit
erhebt, an und fiir sich schon die Neigung innewohnt emen

Zwang auf die Hinzelnen auszuiiben. Darum ist es oft nur der
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grissere oder geringere Grad dieses Zwangs oder, was damit mei-
Hand in Hand geht, die weitere oder engere Verbreitung, die

uns beil der Trennung von Sitte und Brauch leitet, Die Sitte hat
ihren Sitz im Volke, der Brauch in der Familie und Gemeinde.
je weiterem Kreise sich ein gewohnheitsmiissiges Handeln
hethitigh, um so orisser wird die Macht, mit der es den Finzel-
lenlet. Wiihrend daher die individuelle Gewohnheit., =o ];111;_"

nicht mit jenen umfassenderen Regeln in Conflict geriith, ganz

gar der freien Wahl tiberlassen bleibt, iibt schon der Brauch

veh das Beispiel das er gibt einen thatsiichlichen Zwang aus,
sich bei der Sitte zur zwingenden Norm steigert.
Nicht immer wohnt den Urbedeutungen der Wirter eine klare
ehung 1nne zu demjenigen Sinn, welchen wir heute mit
verbinden. Der Bedeutungswechsel bringt es mit sich, dass
nicht nur die Begriffsgrenzen mannigfach verschieben, sondern
lnss sogar gelegentlich Worter ihre Bedeutungen tauschen. So hat
lenn auch die lateinische Sprache ihr Wort filr Gewohnheit, con-
suefudo, der nimlichen Wurzel enflehnf, der unser ,Sitte® ent-
stammt, und in dem ,t__‘:l'il':l"hi.-%l']‘.l'n Edoz fliessen heide “l):_;l‘i”lt' noch
indig zusammen ™). Immerhin aber kann man, nachdem sich
al die Begriffe geschieden haben, in den Grundbedeutungen.
on denen unsere deutschen Worthezeichnungen ausgehen, Anklinge
die einem jeden eigenthiimlichen Merkmale erblicken. Die Ge-
vohnheit hiingt mit der Wohnung und gleich dieser mit einer
Wurzel zusammen, deren Bedeutung sich in unserm Wort , Wonne*
ich erhalten hat. Wie Jeder seine eigene Wohnung nach seinem
efallen einrichtet, so ist Gewohnheit die Art und Weise, an der
innerhalb seiner individuellen Lebenssphiire Gefallen findet’

Darin liegt ein Hinweis sowohl auf den su |Jj|-l'.1.'i ven wie auf den

) Dig in ihrem Ursprong identischen Wiirter sanskr, svadha, goth. sidus,
iech, sihoc, lab, suetus entsprechen simmtlich dem allgemeineren Begriff der
ewohnheit, sodann dem der Sitte, insofern derselbe dem ersteren unter-

Sie fithren, wie man annimmt, ' den Pronomir unm gva
die Wurzel dha in der Bedeutung setzen, thun zuriick. Sva-dha
demnach _das 2o eigen Gemachte® bezeichnen, eine Grondbe-
eutung, welche offenbar auf den Einzelnen ebenso wie auf eine Gesammtheit
¢zogen werden kann. Vgl Curtiuos, Gr. Etym, 5. Aufl, 8 251,
) .Wohnung* und ,Wonne®, goth. ,winan® sich freuen, leitet man von
*indog. Wurzel ;wen* oder ,wan* her, welche die niimliche Grundbedeutung
Vel. Kluge, Etymol. Worterbuch der deutschen Sprache, 8. 377 u. 878.
Wuoundt, Ethik, 2. Aunfl 9
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willkiirlichen, kemer zwingenden Regel unterstellten Charvakter
der Gewohnheit. Der Brauch dagegen, zusammenhiingend mit dem
Feitwort .brauchen® (mittelhochd. britchen), ist mit dem lateinischen
fyuctus iibereinstimmenden Ursprungs. Das Brauchbare st das Niitz-
liche. Dieses aber ist ein |Il'Fli'_'L_'I'[\-l'!-l']' 1'3!_-g|'i|1' als das \"Illl]]f_l_'l'i-zul]]if_‘,".'_
Das Niitzliche will Jeder, und je iibereinstimmender und emnfacher
die Lebensbediirfnisse sind, um so oleichférmiger ist das Urtheil
iiber den Nutzen. Darum bildet die Sprache aus dem der gemeinsam
mit uns geniesst den Begriff des Genossen. In analogem Sinne
lisst sich wohl der Brauch deuten als eine Uebung, an der Alle
theilnehmen. weil sie Allen niitzlich scheint. Zu den frithesten
Briiuchen gehiiren aber jene (ultusgebriiuche, durch die der Mensch
seine @otter eofinsti zu stimmen oder zu versohnen hoftt. Und
hier lieet auch bereits die Grenze des Uebergangs zur Sifte. Was
Jedem niitzlich scheint, das wird, sobald die Unterlassung Allen
nachtheilie zn werden droht, zur Satzung. Bis wird festoesetzt,

dass Jeder es thun muss. So bringt die Sprache die Sitte Im un-

mittelbare Bezichung zu dem Gesetze.

Ks ist ein nahe liegender (tedanke, dieses logische Verhilt-
niss der drei Begriffe Gewohnheit, Branch und Sitte in eine zeit-
liche Aufeinanderfolee umzuwandeln. Die individuelle Gewohnheit
findet zunichst. so mimmt man an, Nachahmer: dann bemichtigen
sich ihrer irgend welche Niitzlichkeitszwecke die sie befriedigh:
dadurch gewinnt sie einen verpflichtenden Charakter, der sich, je
verbreiteter und dauernder sie wird, immer mehr befestigt™). So
sinleuchtend aber auch diese psychologische Reconstruction erscheinen
mag, so ist doch ihr gegeniiber daran festzuhalten, dass hier nicht
das psychologisch Mégliche sondern das historisch Wirk-
liche entscheidet. Gewiss kénnen wir in der Entwicklungsgeschichti
der Sitte der psychologischen Interpretation micht entbehren. Aber
diese kann immer erst der historischen Reconstruction nachfolgen.

) Vgl Jhering, 7 i1 echt, 11, 5. 242 ff. Dieser Entstehungs

. der Sitte, die er die mn nennt, stellt allerdings Jhering 8. 2
sine oricinire Entstehun pise gegeniiber, wobel sie .als solche zur Welt
komme. das Moment dez soeial Verpflichtenden von Anfang an in sich trage.”
Aber er bemerkt =z ich. die letztere Form biete in wissenschaftlicher Be-
yichung kein Interesse dar, und er zieht sie daher nicht weiter in Betracht.
Dennoch fithren, wie schon oben @ iet worden ist, die simmtlichen Hl:].~||i|-|-'
_secundiirer Sitte®, die Jhering erdrtert, anf originiire Sitten zwiick, Val.
das 8 115 ff. ither die Leichenschminse, das Zutrinken und die Trinkgelde:

Bemerkte.
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nie ihr vorausgehen oder, was damit gleichbedeutend 1st, sich an
ihre Stelle setzen. Nun gibt es aber keine Volkssitte von irgend
erheblicher Bedeutung und Ausdehnung, keine also die den Namen
der Sitte wirklich verdient, bei der von der thatsiichlichen Nach-
weisung einer solchen Entwicklung aus beschriinkten Gewohnheiten
die Rede sein konnte. Tmmer stossen wir nur auf iltere Formen
der niimlichen Sitte, Formen die unter Umstinden in Zweck unid
Bedeubung wie in der iusseren Frscheinung betriichtlich ab-
weichen konnen. Jene Ableitung aus der individuellen Gewohn-
it bleibt eine Fiction, :Ul'.s|ll_uj der HFiction eines ersten Besity-
rreiters oder eines ersten Gesetzoebers und pprachschipfers, mittelst
leren man die urspriingliche Entstehung des Bigenthums. der
staafsgemeinschaft und der Sprache hat erkliren wollen. Alle diese
ictionen entspringen aus dem an sich herechtigten Streben filr die
grossen geistigen Thatsachen der menschlichen Gesellschaft in dem
individuellen Bewusstsein die letzten FKrklirungseriinde aufzufinden :
sie machen nur von dieser Maxime einen unrechtmiissigen Gebrauch,
mdem sie die unleugbare Thatsache, dass das Individuum der Factor
* esammientwicklung sel, in die Voraussetzung umwandeln, dass
or der _Hl'lfil]' Ill"'l'bl_'li'illrl 36, b ls) !Inl-|H'u'1'H4|ij_',' .it'lhu'll ill*_'}' Kinzelne FA
lem, was er in der Gemeinschaft mit Seinesgleichen zur Ent-
dung bringt, die Anlagen in sich tragen muss, so oewiss ist es.
lass die bedeutsamsten Schipfungen der Gesammtheit. =prache,
thus, Sitte, Recht, zwar von dem Rinzelnen heeinflusst. niemals
aber von ihm geschaffen werden konmnen. Bei der Sitte findet dies
seinen besonderen Ausdruck in der Thatsache., dass iiherall wo wir
im Stande sind eine solche auf ihre urspriinglicheren Formen zuriick-
auverfolgen, veligitse Vorstellungen und primitive Rechtsanschau-
mgen, beide oft mnig mit einander verbunden, als die erreichbaren
\nfinge dieser Entwicklung sich darstellen.

Man kann nun freilich eimwenden, tiber diese erreichbaren
Grenzen miisse unser Versuch emer Reconstruction der Entstehungs-
geschichte der Sitte schon deshalb hinausgehen, weil wir hier bei
mem Punkte stehen bleiben, der sich unmiglich als der wirk-
liche Anfang betrachten lasse. Mag eine Volkssitte ein noch so
hohes Alter haben. irgend einmal muss sie entstanden, ihrer Gel-
tung muss ithre Ausbhreitung in der Volksgemeinschaft voraus-
';"'u'.lllg'{'ll .*L.'I-]l. \\I-il' .wlln- .-c.;i'll .'lIHI:‘J' l]l-:".-'|- ;|l!1ir,'!'>: |]l']|]{k']| ]:I.‘:Ei'lé

denn als eine Uebertragune von Person zu Person. bei welcher die

\:I'.'I::ll'.-rnml{_;' die niimliche Rolle im orossen spielte, die heute noch

e e e S T —

e
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a0 manchmal im kleinen ihr zukommt. Doch mag auch alles dies
sucecrcben werden, der individuelle Einfluss wird darum hier nichi
ngegebe

anders zu denken sein als etwa bei der Entstehung der Sprache.
Die urspritngliche Wortschoptung kann, weil alle Sprache Mit-
theilung von Gedanken ist, micht von ginem einzelnen Kr-
pinder. sondern nur von einer Gesammiheit geistig gleich bean-
lacter und unter den niimlichen #Husseren Bedingungen stehender

Wesen ausgegangen sein. Nicht anders verhiilt es sich mit der

Sitte, die ja ebenfalls ein aus cemeinsamen Vorstellungen enfsprin-

gendes gemeinsames Handeln ist. Der Hine mag dies, der Andere
jenes zu ihr beigetragen haben, als (Ganzes ist sie eine gemeinsamc
Schiptung, die sich schon deshalb nicht in individuelle Element
zerlegen lisst, weil die vollkommen oleichzeitige Wirksamkeit jener
individuellen Factoren es dem Einzelnen unmdglich macht, zu trennen
was aus ihm selber kommt von dem was er Andern verdankt.
Gowiss hat der Einfluss hervorragender Geister auch in der Geschichte
der Sitte niemals gefehlt. Aber insoweit wir ihn tiberhaupt nach-
weisen konnen, verschwindet er um so mehr in einer Summe unab-
sehbarer Theillrifte, in je entferntere Vergangenheit wir die Ge-
schichte der Sitte zuriickverfolgen. Wer michte leugnen, dass emn
Moses, Confucius, Buddha auf die Entwicklung nicht bloss der Heli-
gion und der Sittlichkeit, sondern auch des Ausseren Gewandes der
letzteren. der Sitte. weit ither die Grenzen ihrer Zeit hinaus ein-
gewirkt haben? Aber das Auftreten solcher Menschen von weit-

render Wirkung ist iiberall an das Vorhandensein einer ent-
wickelteren Cultur gekniipft, und das Verhalten der auf primitiveren
Stufen verblichenen Volker spricht nicht dafiir, dass hier auch nur
innerhalb eines engeren Kreises individuelle Kinfliisse von gleicher
Bedeutung sich geltend machen. Wie bei dem Wilden die Horden-
physiognomie die Entwicklung der individuellen Charakterziige hemmt,
so ist auch der Einfluss des einzelnen Willens auf die (Gesammt-
heit ein beschrinkterer. Denn die Grundbedingung des persin-
lichen Einflusses bleibt ein gewisser Grad socialer Freiheit, welcher
die Entfaltung individueller Anschauungen gestattet. Die Freiheit
aber ist ganz und gar eine Errungenschaft der Cultur. Die historische
Wirklichkeit bietet daher ein Bild. das auch hier zu den Fie-
tionen der Theorie im diametralen Gegensatze steht. Nur langsam
gewinnt im Laufe der Zeiten gegeniiber der antangs alleinherr-

B

schenden Sitte das Gebiet der individuellen Gewohnheiten einen
freieren Spielraum, und entsprechend erweitert sich der Kinfluss des
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Finzelnen auf die Sitfe. Aber immer noeh bleibt dieser ein stiir-
keres Beharrungsvermdgen als dem Rechte und der Sitthchkeat.
Die Relicionsstifter und moralischen Gesetzeeber der Menschheit haben
darum nicht neue Sitten gegrimdet, sondern theils direct theils
indirect, durch ihren Einfluss aut die sittlichen Anschauungen,
auf vorhandene Siften eingewirkt.

Vermiéigen wir demnach nmirgends das Entstehen emer Sitte aus
individuellen Gewohnheiten nachzuweisen. so ist |]:1|e_1,ru,>_g_{|-n das Vor-
kommen des umgekehrten Ganges der Entwicklung eine nicht ab-
zuleugnende Thatsache. Unsere ganze heutige Cultur ist erfiillt von
Briuchen, die unverstindlich gewordene oder ihrer urspriing-
lichen Bedeutung entfremdete und anderen Zwecken diensthar ge-
machte ehemalige Sitten sind. In tiglichen Lebensgewohnheiten, in
den Spielen der Jugend., im Volksaberglauben dauern solche Siften
der Vorzeit fort, und ehe sie ganz verschwinden, ziehen sie sich aunf
engere und immer engere Kreise zuriick, so dass sie mindestens der
Girenze nahe kommen, wo der Brauch zur blossen Gewohnheit wird.
So ist die regelmiissige und jedenfalls die hiiufigste Entstehung des
Brauchs die aus der absterbenden Sitte.

Daneben hleibt nun freilich die umgekehrte Entstehung , die
wfsteicende aus der Gewohnheit immerhin miglich. Aber sie pflegt
von der normalen l,jL‘:d]Jrl,u|l5-ra‘.'.'e_'-]-,‘-u‘ schon dadurch abzuweichen, dass
die so sich hildenden Lebensformen in der Regel von schnell vor-
ibergehender Art sind. Der Sprachgebrauch unterscheidet sie daher
als Moden von den durch ein grisseres Beharrungsvermigen sich
auszeichnenden Sitten und Gebriuchen. Dass man begegnende
Bekannte griisst indem man den Hut abnimmt, ist eine Sifte; dass
die Knaben zu ihrer ersten Communion im Hut zur Kirche gehen,
ist ein da und dort vorkommender Brauch; ob aber der Huf den
nan frigt ein Cylinder oder ein breithriimpiger Filz ist, das ist
Sache der Mode. Auch die Mode lehnt an Sitten und Gebriuche
sich an: so ist es eine Sitte, dass wir iiberhaupt unser Haupt bedecken.
Aber in dem besondern Gebiet. das sie sich aus dem weiten Bereich

der Sitte auserkoren hat. lisst die Mode der individuellen Willkiir

den weitesten Spielraum. HEine vornehme Dame oder ein Schneider

kann eine Mode erfinden; an Brauch und Sitte prallt der Versuch
des FKinzelnen sie umzugestalten machtlos ab. Darum haftet
die Mode fast ganz an den fusserlichsten, leicht abzuiindernden
Lebensformen: an der Kleidung, an der Art den Tisch zu decken
oder gewisse Speisen mit der Gabel zu behandeln und dergleichen.
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Auch dies kennzeichnet i'l|1|'1'lg'l-r|~= die I':lllﬁill'lllll‘.g der Mode aus der
Gewohnheit des Einzelnen. dass es sich hier nicht, wie bei den sonstigen
Metamorphosen von Sitten und Briuchen, um einen Vorgang han-
delt, der sich langsam und ohne sichtlich nachweishbare Willens-
einfliisse vollzieht, sondern um absichtliche Schipfungen, die
plitzlich ins Leben treten. Darum sind Sitbe und Brauch im
hiichsten Grade conservativ, wihrend die Mode, diese Halbschwester
des Brauchs, cerade wegen ihrer Verviinderlichkeit sprichwirtlich ist.

Auch die Gewohnheit kann in einer doppelten Form auf-
treten: in ihrer regelmissigen Erscheinungsweise ist sie diejenige
individuelle Art der Lebensfithrung, die innerhalb der durch Sitte
und Brauch gezogenen (Grenzen ithrig bleibt. Daneben kann sie
aber. wenn auch nur ausnahmsweise, als letzter auf wenire Individuen
beschriinkter Rest eines ehemaligen Brauches vorkommren. Fiir di
Sitte kennen wir nur eine Hntwicklung: die aus vorangegangenen
Sitten von verwandtem Inhalt. Brauch, Mode, Gewohnheit hilden
dagegen ein buntes Gemenge neuer Formen und itherlebter Reste der
Vergangenheit. Umwandlung und Neubildung gehen hier oft ohne
deutliche Grenzen in einander ither; eine vollig neu geschaffene Sitt
aber woibt es nicht. So ist unter allen diegzen Lebensformen di
sitte die |->_-]1:|I'I'|i|'||.~='1|_ Und doch ist }I|'|L_'|I .\i{_‘ |,'E|'il' M‘.'ij_-' \\':_'-l'h.~:|=1]|r||-:
denn fortwihrend passen in ihr die vorhandenen Normen neuen
Lebenszweeken sich an, ein Vorgang der langsam und stelie die
Formen selber verindert.

Mit der Beharrlichkeit der Sitte steht die Unveriinderlichkeit dexr
Lebensgebiete, auf® die sie sich bezieht, 1m engsten Zusammenhange.
s sind die constanten Lebensbediirfnisse und Lebensgewohnheiten,

1 Regulivune den Normen der Sitte unterstellt ist. Die Nahrung,

1
Wohnung, das Zusammenleben und der Verkehr der Menschen

in Familie und Gesellschaft — dies sind die allen Zeiten und
Visllkern schliesslich gemeinsamen Objecte der Sitte. Diese Objecte
selbst wechseln theils nach den Lebenshedingungen theils nach den
Lebensanschauungen, und indem die letzteren in den Formen der
Sitte sich spiegeln, wird dieselbe ebenso zu einem Bild des gesammten
ethischen Bewusstseins eines Volkes, wie in den Gewohnheiten eines
Menschen sein individueller Charakter zmm Ausdruck kommt. Ge-
wohnheiten kiinnen fortwihrend neu sich bilden. weil ihre Trager, die
Individuen, immer neu entstehen. Die Sitte aber als Volksgewohn-
heit ist davernd wie das Volk selber. Sie #indert sich so allmihlich,

dass dieser Wandel niemals beobachtet werden kann wihrend er
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sich vollzieht, sondern immer erst von jenem zuriickschauenden
Standpunkt der Gleschichte aus. welcher weit von einander abliegende
Momente der Entwicklung zu vergleichen vermag. Dazu kommt

die iusseren Formen des Handelns stets ein noch grisseres
Beharrungsvermigen besitzen als die inneren Anschauungen., aus
denen sie urspriinglich hervorgeflossen sind. Darum hier so oft
neben der Anpassung an neue Lebenszwecke die Erhaltung iiber-
lebter und vollig zwecklos gewordener Handlungen, aus denen
dann freilich um so vernehmlicher die Stimme der Vergangen-

heit vedet.
f. Die Systems ¢ der Sitte

Von I;;l"lJ'iI danernden ].i,'lll‘}lrﬁb’.\"'l'l'I-\l']l. welchen 1n 'l||l'|-|l YEr=
schiedenen Entwicklungsperioden unter wechselnden Jedingungen die
Sitte dient, wird auch der Versuch einer Systematik der Sibte
auszugehen haben. Zuniichst kémnen wir daher in diesem Sinne
individuelle und sociale Lebensformen von einander scheiden,
Die ersteren begreifen solehe Sitten unter sich, in denen lediglich
dividuelle Lebenszwecke zur Erfilllung gelangen. Mag der Mensch
in der Befriedicung seines Nahrungsbediirfnisses, in dem Schutz, den
er durch Kleidung und Wohnung gegen das Klima, gegen die Unhill
des Wetters und gegen gefiihrdende Feinde zu gewinnen sucht, mag
er in der Austibung und in dem Genuss seiner Arbeit noch so sehr
auf Seinesgleichen, auf die Hilfe die thm das Zusammenleben mit
Andern cewihrt angewiesen sein: es bleibt doch der Trieh der
Selbsterhaltung der letzte und constanteste, wenn auch nicht
der einzige Motor der hierher gehirigen Sitten. An der Grenze
swischen individuellen und socialen Lebensformen liegen die Ver-
kehrsformen. die hinsichtlich der Gegenstinde auf die sie sich
hezichen bereits alle Merkmale mit den eigentlich socialen Sitten
theilen. bei denen aber doch der dominirende Zweck ein indivi-

dueller bleibt. Als sociale Lebensformen bezeichnen wir sodann

ausschliesglich diejenigen, bei demen Zwecke der Gattung oder

mindestens solche Bediirfnisse in Frage stehen, bei denen die Ver-
bindung einer Mehrheit von Individuen nicht bloss Mittel zur Hi-
-'-'-='!]il'-|§—f.' individueller Zwecke ist, sondern selbst an dem Zwecke
theilnimmt. Hierher gehiren die Familie, der Staat und die
(liederung der Gesellschaft in bestimmte, durch mehr oder wenlger

bleibende Interessen verbundene Classen und Yereine. Die so-
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cialen Lebensformen bilden zugleich den Uebergang vom Gebiet

der Sitte zu dem des Rechtes, das nicht bloss m seiner Ent-

stehung mit der Sibte zusammenfillt, sondern fortwihrend an di

in jener vorgebildeten Gesellschaftsformen, namentlich an die des
Staates gebunden bleibt. Hin letzbes nnd umfassendstes Gebiet
endlich bilden die humanen Lebensformen, unter welchem
Ausdruck wir diejenigen Sitten verstehen wollen, die auf das all-
gemeinste Verhalten des Menschen zu seinemr Nebenmenschen sich
beziehen, das, von den besonderen socialen Verbmdungen unah-
hiingig, aus der letzten Uebercinstimmung der geistigen Higen-
schaften hervorgeht.

Auf diese Weise ergeben sich vier Gehiete der Sitte, die fol-
cendermassen gegen einander abgegrenzt werden kiénnen:

1. Bei den individuellen Lebensformen ist der Hin-
zelne E;Il'l:hfi'][”_* :‘ill]l_i!:r1 und ”|J_']|'c'1' der \'Fl‘l'['lﬂfL']Ii"I'lI'I_L’"'."Ii_
welche die BSitte auferlegf. Nabrung und Wohnung suchf der
Mensch zuniichst um sich selbst zu erhalten, auch wenn er dies:
Lebensbediirfnisse in Gemeinschatt mit Andern befriedigt; mit Klei-
dung und Schmuck will er sich selbst schiitzen und zieren, mag ihn
auch noch so sehr die Riicksicht auf Andere hierber bestimmen.

2. Bei den Verkehrsformen ist der Einzelne das ver-
|l|”l.']lL’('1l‘ S |.j|-|'-| , die Gesellschaft als Ganzes oder in emzelne:
threr Glieder das Object der Verpflichtung. Im Arbeitsverkehr
vollbringt der Einzelne eine Leistung fiir Andere, und der Lohn den
er emptingt ist hinwiederum eine Pflicht, die jene gegen ihn
erfiillen. Der Gruss mit dem wir einem Bekannten begegnen ist
eine ndividuelle “.‘lhli]llnf;{: aber wir \':'J]]]Jl'i]lf_l,‘ui] sie nicht fiir
uns, sondern fiir denjenigen dem wir damit unsere Achtung be-
zeigen wollen. .

3. Bei den Gesellschaftsformen ist ein bestimmter so-
cialer Verband von Individuen das verpflichtete Subject: das
Object der Pflicht ist ebenfalls die Gesellschaft, und zwar
entweder die nimliche Gemeinschaft, welche die Pflicht zu leisten
hat, Hf.];‘i‘ 4'i1| welterer |\_]‘r_'i':-'. dem ‘i[‘tl[' als lmi'&-;‘;ﬂ::b[‘ilul:l'u:-.' “[ic'l}
angehiért, Der Einzelne aber ist hierbei immer nur indirect Sub-
ject und Object der durch die Sitte vorgeschriebenen Normen, insofern
niimlich als er selbst ein Glied des socialen Verbandes ist, auf den
sich die Bitte bezieht, So bleiben die letzten Einheiten, die actiy
wie passiv an der Sitte beteiliot sind, freilich immer die BEin-
zelnen.  Aber da die Leistungen und Wirkungen der Sitte stets
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ither den eng begrenzten Kreis ihrer individuellen Interessen hinaus-
reichen, so kann doch in dieser Riickwirkung hachstens ein Theil-
sweek, niemals der volle Zweck der Sitte gesehen werden.

. Bei den humanen Lebensformen sind Individuen
oder Verbiinde die Subjecte der Verpflichtung; Object der-
selben ist die Menschheit, als deren Repriisentant jeder einzelne
Mensch, ebenso aber auch jede sociale Gemeinschaft gelten kann.
Handlungen der Wohlthiitigkeit z. B. iiben wir als Hinzelne, in der
(temeinde, im Staate oder in eigens zu diesem Zweck gestifteten
humanen Veremen; und wir kénnen sie gegen Individuen, Fami-

lien, Gemeinden u. s. w. ausiiben. f_r']e‘-i[,'llf_{l'.iiiig ob diese mit
ms zur nimlichen Staats- und Volksgemeinschaft gehéren oder nicht.
Jene selbstverstindliche Thatsache, dass bei allen Formen der

Sitte die Individuen die letzten Triiger derselben bleiben, bringt
es mit sich, dass keine der oben unterschiedenen Classen von Lehens-
formen gegen die andern scharf abgegrenszt ist. Schon der Natur-
mensch baut seine Hiitte nicht bloss um sich selbst, sondern um
die Seinen zu schiitzen. Die Mahlzeit wird ihm nicht selten znu
iner gemeinsamen Feler, die dem Cultus der Gétter oder der fest-
lichen Begehung gemeinsamer Lebensereignisse dient. Der Schmuck
ler Kleidung erhalt seinen Hauptwerth durch das Ansehen, das er
n den Augen Anderer seinem Triiger verleiht. Anderseits gewinnt
das Leben in Familie und Staat seine sichersten Stiitzen durch die
Befriedigung, die es den Trieben und Bediirfnissen des Finzelnen
bietet. Dass itberhaupt der Zweck der Gesellschaftsformen nichi
diesen Riickwirkungen auf den Einzelnen sich erschipft, ist eine
Wahrheit, die dem Volkerbewusstsein in der Form klarer Erkennt-
niss kaum zuginglich ist, die sich aber wmn so entschiedener in ihm
in der Form des Gefithls entwickelt. Denn dies kann nicht
sweifelhaft sein, dass die Leistungen, deren schon in frithen Cultur-
sustinden der Einzelne fiir die Seinen und fiir die Gesammtheit. der
er angehirt, fihig ist, den Gesichtskreis individueller Interessen weit
iberschreiten, um so mehr, als von jener Voraussicht, welche aus

" I-l'i.‘illtnlL"‘ fiir Andere die heste J.'.r“ll'r]t']'llllj_" des l'i;_"t‘!]t"]l Daseins

schliesslich hervorgehen sieht, erst auf einer Stufe der Reflexion die

Rede sein kann, von der das primitive Bewusstsein jedenfalls
nichts weiss. So hewithrt es sich gerade in diesen Wechselbezieh-
ungen individueller und socialer Lebensformen, dass das Sittliche
welt friiher sich in der Form der sittlichen Th atsachen entwickelt,

als es in die Sphiire siftlicher Anschaunungen erhoben wird. Die
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<ittlichen Thatsachen aber sind, wie die folgende Betrachtung lehren

wird. tiberall dem Gesetz unterstellt, dass jene individuellen Lebens-
formen. in denen sich rein personliche Zwecke bethitigen, immer
schon die Keime der socialen Sitte in sich enthalten, mdem sie von
frithe an in solchen Gestaltungen zur Erscheinung gelangen, welche an
und fiir sich einen socialen Charakter besitzen. Indem so der in-
lividuelle Zweck in gemeinsamer Leistung erreicht wird, ver-
hinden sich mit ihm ohne weiteres, und ohne dass es den Mitgliedern
selbst zum Bewusstsein gelangt, Zwecke, deren

ler (Gemeinschadft
Die

Obicct nicht mehr der Einzelne sondern die Gemeinschaft ist.

sise aber, welche dergestalt die einmal tiber das Individunm hinaus-

ende Sitte zieht. werden weiter und weiter. Von Famihe und
Stammesgenossenschaft greifen sie zuniichst aut ein orisseres Volls-
dann auf den Verkehr der Vilker iiber, um schliesslich ersf
wo der Kreis der Beziehungen iiberhaupt

canze,
da em Ende zu finden.
lie Grenze erreicht. iiber welche sich menschliche Sitte erstrecken

bei jenem idealen Verband der Menschheit als

kann: nimlich
solcher, den, obgleich er immer ein idealer bleibt, dennoch die hu-

vine Sitte fortwihrend in einen realen iiberzufithren bestrebt 15t

2. Die individuellen Lebensformen.

h Nahrung und das Bediirfniss nach emem
deren erstes der Mensch mut

Der Trieb nac
=schiitzenden Obdach sind Merkmale .
allen. und deren zweites er wenigstens mit vielen Thieren gemen
hat. Dennoch sind die Lebensformen, in denen sich diese Trieb
hethiitizen, besonders charakteristische Kigenschaften der mensch-
lichen Gattung. Indem die urspriinglichen Zwecke der Lebens-
cewohnheiten augenscheinlich bei Thier und Mensch von villig tiber-
sinstimmendem Inhalte sind, tritt die fiir die Abzweigung der Sitt
vom Trieb so hezeichnende Vervielfiltigune der Zwecke und Motive
in diesem Falle um so anschaulicher uns entgegen. Es gibt ke
Thier. bei dem die Aufsuchung der Nahrung und die Herstellung
schittzender Vorrichtungen fiir die Erwachsenen oder fiir die heran-
wachsende Brut tiber die Gtrenze des durch das Nahrungs- und
Schutzbediirfniss Gebotenen hinausginge. Und anderseits gibt

keinen noch so ﬁ';l|'f'|l.'|i_l_3'r"n|iuhnnpn Menschenstamm . ber dem sicl




Die Nahrung.
nicht mit den zur Erreichung jener Ziele dienenden Lebensformen
andere Zwecke, zum Theil von weit abweichendem Inhalte verbunden
hiittenn. Mdgen auch, da selbst die hichste Cultur die Ueberein-
stimmung in den letzten [_-l:]ht‘]]s]Jt_!rIitl_t_{l!tlg_"l'l‘u nicht Lr-u-iri:_;-.-u kann,
das Nahrungs- und Schutzbediirfniss bei der gewdhnlichen Be-
thitigung der Triebe immer die entscheidendsten Motive bleiben. so
entwickeln sich doch nieht minder zahlreiche Lebensgewohnheiten,
bei denen die secundir entstandenen Zwecke die Herrschaft an sich
reissen. Auf diese Weise werden gerade die an das Nahrungs- und
Schutzbediirfniss sich anlehnenden Formen der Sitte zu den werth-
vollsten Zeugnissen fiir die Entwicklung der vollkommeneren Ge-
staltungen derselben. Denn sie bilden fast den einzigen Fall. wo
wir 1m Stande sind, die ursprilnglichen mit den spiter hinzu-
cetretenen Beweggriinden zu vergleichen. Dabei ist aber freilich zu

ierken, dass uns selbst hier fast niemals mehr die Gelegenheit
boten 1st., die ausschliessliche Herrschaft der primitiven Motive
irklich zu heobachten. Das ist eben eine nothwendige Folae des

ecifisch menschlichen Entwicklungsoesetzes, nach welchem alle

urspriinglichen Triebe in die Dienste der Sitte cetreten sind und

damit zugleich theilnehmen an jener Entwicklungsfihigkeif mensch-
licher 1'\"III‘.=~'1'L'||III];_[’!'I}. weleche in dem ]}['IEL'II[.IE|]_[3‘>€i\';|1]r]|_'] der Worter

in den Uebertragungen des Mythus Erscheinungen darbietet, die
den Metamorphosen der Sitte am niichsten verwandt sind.

Auch hier beruht die Umwandlung zum geringsten Theil auf
mfilligen #usseren Einfliissen. Vielmehr war es der michtigste
|'--'_','II-":|I-=!' I.lﬁ‘.“-' Tl'il']lt'-*. die Noth. welche 1I:|I'.‘='E_"II zuerst der Sitte

isthar gemacht hat. Das Gebiss des Menschen macht fiir ihn
leicht zu zerkleinernde Pflanzennahrung, wie etwa die Banane,
Brodfruchtbaum und einige andere Pflanzen der Tropen sowie
Mark thierischer Knochen sie darbieten. im rohen Zustande op-
niesshar, Durch seine "|"i'l'||:‘!'i11]]|;_r‘ iiber die Erde wurde er aber
geniithigt, das Fleisch der Thiere und zahlreiche Erzeugnisse des
Pllanzenwachsthums, die erst unter dem Binflusse kiinstlicher Zu-
bereitung, im zermahlenen oder sonstwie kimstlich zerkleinerten. im
gekochten oder gebratenen Zustande fiir ihn geniessbar werden, als
Nahrung zu wiihlen. Hier hat vor allem die Schwierigkeit, sich
das wichtigste unter diesen Hiilfsmitteln der Nahrungsbereitung, das
It zu  verschaffen, ihn auf gememsame Arbeit ancewiesen,
ade die flteste Weise der Feuerbereitung, durch Reiben zweier

Holzer an einander oder durch Drehung eines in eine Scheibe e~
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steckten Stabes, setzt nun namentlich in einem feuchteren Klima
pine physische Kraftanstrengung voraus, hel der theils Mehrere sich
abliisen. theils Mehrere susammenwirken miissen, wie dies noch
heute in den als Spiel oder Aberglaube vorkommenden Volks-
hriuchen geschieht, in denen die Entzindung des Nothfeuers sicl
erhalten hat¥). Die Miihseligkeit dieser urspriinglichen Weise der
Peuererzeupung machte zugleich die Aufbewahrung und Behiitung
des Feuers zu einer der frithesten und wichtigsten Schutzmassregeln,
die nun ihrerseits wieder Gemeinsamkeit und selbst eine gewiss
Theilung der Arbeit forderte. Indem sich ferner des wohlthitigen
und doch auch wieder verderblichen und zerstirenden Hlementes
frithe schon das mythologische Denken bemiichtigte, sah man in der
Erzengung und Bewahrung des Feuers nicht bloss aussere Hiilfs-
mittel . die der Noth des Lebens dienten, sondern religiis
Pfichten, durch die der Mensch mit der Verkdrperung gdtt-
licher Michte in Berithrung trete. So vereinigte das Feuer di
Bigenschaften einer Gottheit und eines nothwendigen Lebensbediirf-
i die Entzindung desselben war gleichzeitig unenthehrliche
Arbeit und religiése Ceremonie, und der Feuerherd. der der Bereitung
der Nahrung diente, wurde zur Stitte, wo man den Gittern opiert
und zu ihnen hetete.

Der Zwang gemeinsamer Zubereitung fithrte von selbst zun
gemeinsamen Genuss der Nahrung, und eine unaushleibliche Folg:
des letzteren war die Einfithrung fester Mahlzeiten zu hestimmter
Tageszeiten. Darum bezeichnen die Romer das Mahl als coena.
wirtlich als die gemeinsame, %O, COMMUNIS. Unsere deutsch
Mahlzeit betont, im Gegensatze zu der hier vorausgesetzten
riumlichen Gemeinschaft, die zeitliche Regelmissig-
keit. Da das Wort Mahl von dem altd. Mal, Zeitpunkt, her-
stammt, welches in dieser Bedeutung noch in den Temporaladverbier
einmal, zweimal u. s. w. forthesteht, so enthiilt die Mahlzeit eigent-
lich eine Verdoppelung des Zeitbegriffs. Ein Geschlecht, das bei
dem Wort Mahl nur noch an das Hssen dachte, fiihlte das Bediri-

niss abermals, das schon die urspriingliche Worthildung beherrscht
hatte, und so wurde dem Mahl der Hinweis auf die Zeit wiederum

beigefiigt. Gewiss ein sprechendes Zeugniss dafiir, dass dieses Merk-

mal stets als ein vorzugsweise bedeutsames empfunden wurde, Das

) Vel. Rochholz, Deatscher Glaube und Brauch im Spiegel der hei
nischen Vorzeit, Bd. “ = 145 I
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gemeinsame Mahl ist so der gsubjective Ausgangspunlkt regel-
nissiger Zeiteintheilung geworden, iihnlich wie die regelmiissige Be-

oung der Himmelskorper als deren objectives Hitlfsmittel sich
larbot.  Vollzieht sich auch der Wechsel der menschlichen Lebens-
cervichtungen nicht ganz so regelmiissig wie der Umlauf der Sterne,
<0 ist er doch regelmiissig genug, dass, wenn sich Mehrere gleich-

tig gesibtigh haben, sie auch annithernd wieder zu gleicher Zeit
hungrig werden. Die Wiederkehr der fiir die Zuhereitung der Nah-

erforderlichen Beschiiftigungen gewihnte so an jenen regel-

issicen  Wechsel von Ruhe und Arbeit, der eine der Grund-

ingungen socialer Cultur ist.

Nicht geringer als diese iHusseren sind aber die 1nneren
Wirkungen, welche die Gewthnung an den gemeinsamen Genuss der
Nahrung mit sich fithrt. Zwar!jene Riicksicht aut Andere, die wir

der Vereinigung um einen Herd und um eine Schiissel viel-

ieht herleiten mochten, sie ist in einem barbarischen Zustande
sicherlich weniger zwingend, als es nach unserer jetzigen Erfahrung
«cheinen konnte. Hier, wie in so vielen anderen Dingen, ist die
' vor den Gattern der Riicksicht auf den Nebenmenschen
orausgegangen. Der Herd, als die Stitte der hiauslichen Gotter-
gab auch dem hiuslichen Mahl eine religitse Weike.

=)

verehrung .,
Die Géotter zur Theilnahme an dem Gtenusse einzuladen, die ersten
nd besten Stiicke ihmen darzubieten, um ihrer Huld versichert zu
in, dies ist angesichts jener Vorstellungen, welche an die bald wohl-
thitice. bald furchtbare Macht des Herdfeuers gekniipft werden, ein
naheliegendes Motiv, dass wir uns nicht wundern kionnen, wenn
demselben allerorten und vielfach unter Bedingungen begegnen,

lie eine unabhiingige Entstehung wahrscheinlich machen, Liegt in
lieser Verbindung religidser Cultelemente mit der alltiglichen Mahl-
¢it der muthmassliche Ursprung aller jener Opferhandlungen, die
ich in der Darbringung der vom Menschen selbst genossenen Nah-
ng bethitigen, so ist aber auch beoreiflich, dass sich hald das
Bediirfniss nach einer Sonderung der Z we ck e herausstellen musste.
Withrend bei dem gewshnlichen Mahl der eigene Genuss die Haupt-
e blieh, nehen dem iibrigens ein Gedenlken an die Gitter, etwa
wie bei den Griechen in der Form einer zu Anfang dargebrachten
Libation, nicht fehlen durfte, wurden nun jenen unsichtbaren Mich-
. besondere Mahle bereitet, bei denen umgekehrt der Mensch sich

als (rast betrachtete.

So haben sich schon in den allerersten Anfiingen der Cultur

S

el e,

| R
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aus dem gemeinsamen Genuss der Nahrung zw el Crestaltunoen
Mahles entwickelt: das Alltagsmahl, das in der Nothdurft
Lebens seine Quelle hat, und das Opfermahl, das dem Cultus
Gatter dient, Beide hiingen dadurch bleibend mit einander zusammen,
dass, was im einen Falle als der Hauptzweck erscheint, im
andern als Nebenzweck wirksam ist, Mitten in unser heutiges
Lieben reicht noch diese uralte Intexrferenz der Zwecke. Von den
das _'h“f-lltf_fr‘i'lll.'l‘lll begleitenden Opfer st das "I‘i.wi']!gt_-]_rf'i als letztes
Rudiment iibrig geblieben. Das Opfermahl aber hat namentlich in
,'"u[:_-'u_- der 1‘._n-:'u'u-[l[[rhlin]__;“ semer Ziweeke die verschiedensten “ur-‘[;d-
tungen angenommen., Bald dient es als Festmahl der frendig
Erinnerung an wichtige Familienereignisse oder an Begebenheiten
des dffentlichen Lebens, bald ist es in der der modernen Cultur
specifisch  eigenthiimlichen Gestalt des Ziweckessens dazu De-
stimmt, der Verfoleung communaler, politischer oder Standes-
interessen eine materielle Unterlage zu bieten. Sobald diese Inter-
essen ein emmiithiges Zusammenwirken verlangen, sucht man sich
— darauf weist das Attribut des Zweecks in diesem Fall hin — zu
dem gemeinsamen Zweck zunichst durch gemeinsame Festfreude an-
zueifern., Am meisten verblasst ist endlich die urspriingliche Be-
deutung des Festmahls in jenen Ausschmiickungen, welche das all-
tigliche Mahl erfihrt, um der Pflege geselliger Freundschaft z
dienen. in dem Gastmahl, Auch diese Form fillk im weibtere:
smne unter den ]’»L‘.L“I'iﬂ' des x\'»'i'k_'-L{I'-i.‘:L"'II:-', 1,1:: das Wesen des letzteren
eben in der Umkehrung von Zweck und Motiv besteht. Beim ge-
withnlichen Mahle kommen wir zusammen, wm zu essen; beim Zweck-
EsSen gssen wir, um zusammenzukommen.

Man wird nicht verkennen, dass bei diesen mannigfache:
Transformationen, welche die unenthehrlichste aller Lebensverrich-
tungen erfahren, allmiihlich ein weiteres psychologisches Motiy
wirksam geworden ist, das jenen Einfluss des an die Zubereitung

ler Nahrung gebundenen Cultus, die urspriingliche Quelle dieser

B

[intergrund driingte. Dieses Motiv besteht in dem Trieb nach sinn-

Vergeisticungen des sinnlichen Zwecks, schliesslich ganz in de
|

lichen Lustempfindungen, welche den aus den verschiedensten Lebens-

anlidssen entstandenen geistigen Lustgefiihlen sich beigesellen und

sie verstirken, indem sie gleichzeitic dem Bediirfnisse. solche Ge-
tithle in geselliger Gemeinschaft zu hethitigen, entgegenkommen.
Aber damit dieser Factor tiberhaupt wirksam werde, musste die

oitte der gemeinsamen Mahlzeit nicht nur entstanden, sondern es
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mussten auch bei ihr neben der Befriedigung des Nahrungstriebes
hereits andere Beweggriinde lebendig seworden sein. Darum sind
dem Thiere, so intensiv bei ihm das Lustgefiihl des Genusses sein
mag, jene secundiiren Motive villig fremd geblieben.

Die ethische Bedeutung dieser Entwicklungen, durch welche
das primitivste thierische Lebensbediirfniss zu einem der michtigsten
Hiilfsmittel der humanen Cultur wurde, kann nicht hoch genug an-
oeschlagen werden. Schon der fiusserliche Gesichtspunkt, dass die
Befriedigung des individuellen Triebes durch die Form, in der sie
stuttfindet, zugleich dem Einzelnen gesellige Pflichten auferlegt. die

egoistischen Trieh in bestimmte Schranken verweisen. ist hier

on orosser Wichtigkeit. Dazu kommt als ein inneres Moment der

urch die Eintheilung der Zeit vermittelte regelmissice Wechsel

von Arbeit und Genuss, ein Hinfluss der die Arbeit ebenso wie den
(tenuss veredelt, wiihrend er gleichzeitic den Charakter erzieht.
Denn unter allen Hiilfsmitteln, welche die Stetigkeit der Lebens-
iihrung  fordern, mdem sie den Widerstand gegen wechselnde
Neigungen stirken, ist die Gewdhnung an regelmissigen Wechsel
das wirksamste. So wird die Gewohnheit die Brzieherin zur PHicht.
Die Sitte, indem sie hier wie iiberall das regelmissige Thun in
ithren Schutz nimmt, verstirkt das Pfichtgefithl ; und dadurch, dass
a0 die _-'\||-ur.-i|_'|]11||.;_[ von der e_'in:_l_':-il:] fenen Hq‘:_fu;| brandmarkt . Tt
zu dem Antrieb, den das natiirliche Bediiriniss schon ausiibt, den
oralischen Zwang. Die niimliche Sitte aber. die jenen Zwang ge-
oren, 1st zugleich die Quelle der hichsten und edelsten Formen
menschlichen Genusses. Wie aus dem Alltagsmahl die Regelmiissio-
der Arbeit entsprungen, so hat sich das Festmahl zur Fest-
feier erweitert. Bei ihr wird der Zwang der socialen Sitte reich-
lich aufgewogen durch die Verstirkung, die das individuelle Lust-
gefiihl erfiihrt, indem es in gemeinsam erlebte Freude sich umwandelt.
Diese Verstiirkung ist ihrerseits wieder von grosser ethischer Be-
deutung.  Denn sie lehrt nicht nur, wie hoch filr den Einzelnen der
Werth der Gesellschatt zu schiitzen sei, sondern sie liisst zum ersten
1'-]::| iiber die |"]1'rf'_-irl|l[|tg anderer als I-I'_I.'uli.-' ischer Zwecke I.'.]'l"f]'ll'
mpfinden, und es erweist sich. dass diese Freude eine dauerndere
ist als die Lust an der Befriedigung selbstischer Triebe.
Angesichts dieser heilsamen Wirkungen jener primitiven Cultur-
clemente erscheinen selbst die Nachtheile, die auch hier der Miss-
braunch der Sitte mit sich fithrt. in einem milderen Lichte. Solche

TT - . i - " By . 5 i : 0
Unsitten sind zumeist Ueberlebnisse der Sitte, die, weil sie in ein




144 Die Sitte und das sittliche Leben.

Zeit herabreichen, die das Bewusstsein ihrer urspriinglichen Be-
dentune verloren hat, fremdartigen und zuweilen selbst sittlich wer-
werflichen Zwecken dienstbar geworden sind. Gerade bei den
Formen des Mahles ist ein sittlicher Riickgang dieser Art schon da-
durch nahe gelegt, dass hier neben allen den idealen Zwecken.
welche die Sitte mit dem Genuss der Nahrung zu verbinden gewusst
hat. der m-:.-].|-i'|:|g_;i|'<;.]u_‘ sinnliche Zweck fortdauert, Sobald daher
dieser in solchen Fillenm, wo er nur Nehenzweck sein sollte, zum
Hauptzweek gemacht wird, ist der erste Schritt auf der Bahn der
Entsittlichung gethan. Das Festmahl, das Opfermahl, der Leichen-
schmaus. sobald bel ihnen die festliche Feier, der religiose Cultus:

das Gedichiniss an den Verstorbenen zu blossen Vorwinden ge-

worden sind. hinter denen sich als wirkliches Motiv die Lust an den

Freuden der Tafel verbirgt — sie sinken damit nicht etwa bloss
auf die Stufe der alltiglichen Mahlzeit, sondern sie gewinnen gerads
durch den Contrast des '\'I'“II'.C_'.'L'llli(‘lHI'II und des wirklichen Zwecks 1hr
abstossendes Geprige. Indem hier ein edler Zweck als Aushiinge-
schild fiir die Befriedigung niederer Triebe dient, wird die Hand-
lung des Einzelnen zur Ldiige, oder wo es gar so weit gekommer
ist, dass Niemand mehr an den urspriinglichen Zweck denkt, da
H".'—ri das .-"\|1.-='if'l.-:~'i:_"|,' einer solchen Unsitte eben darin, dass eine
canze Gesellschaft von Motiven beseelt wird, die als villig unan-
cemessen der Gelegenheit erscheinen, bei der sie sich #ussern. Als
die unschuldigste unter diesen Verirrungen der Sifte gilt uns aus
naheliecenden Griinden jene nicht seltene Form des Zweckessens.
bei der das Essen, statt anderen Zwecken zu dienen, zum Selbst-
zweck _'__f:g'\\i'l\]'tli_'li 'lr-'i. |J:| es sich hier zumeist um Zwecke handelt,
die keiner allzu hohen Sphiire menschlicher Interessen angehdren, da
also der wirkliche und der vorgebliche Zweck manchmal von kaum
erheblichem  Werthunterschiede sind., so lassen wir meist ohne
sonderliches Bedenken jene Interpretation des Wortes Zweckesser
gelten, welche es eben davon herleitet, dass bei thm das HKssen der
Zweck sei. Bleibt die Unsitte immer verwerflich, so edel auch di
Sitte sein mag, aus der sie hervorcegangen, so dient ihr aber ein
solcher Ursprung immerhin in gewissem Grade zur Entschuldigung,
namentlich wenn wir erwigen, wie unmerklich unter Umstiinden die
Grenzlinie ist, wo der einst gute Zweck hinter einem nich-
tigen Nebenzweck zuriicktreten kann, um endlich ganz zu ver-
schwinden. Die Entwicklung der Sitte ist hier wie itberall ein

auf- und absteigende. Das Gesetz des Fortsehritts, das alle Umwand-
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lungen der Sitte beherrscht, macht die Moglichkeit des Riickschritts
in einzelnen Idllen unvermeidlich. Jedenfalls wird man daher selbst
der ethischen Bedeutung der Unsitte nicht villig gerecht, wenn man
bei ihrer Beurtheilung ihr geschichtliches Werden ganz ausser Acht

asst ,]
b. Die Wohnung.

Niichst der Nahrung ist die Wohnung, das gegen die Unbill

des Wetters, gegen verfolgende Thiere und menschliche Feinde
schiitzende Obdach, das fritheste Lehensbediirfniss des Menschen., In
einem tropischen Klima, wo er der schiitzenden Kleidung enthehren
kann, vermag er f_"']l’it'h"'.'ch]l_[ den Schutz des Hauses nicht \'-"r]]i_-_{ 7l
missen. Auch dieses Bediirfniss theilt er noch mit zahlreichen
[hieren, die mindestens fiir die Zeit der Jungenpflege bald ein in
der Natur sich darbietendes Obdach aufsuchen. bald sich selbst an
passendem Ort ein Nest oder eine Wohnung bauen. Auch der
Mensch hat urspriinglich die Schutzmittel heniitzt, welche die Natur
ihm bot. Die Zeitgenossen des Hohlenbiiren in FEuropa bedienten
ich natiitlicher Felshihlen, die sie nach Bediirfniss erweitert und

deren Zugang sie unkenntlich gemacht haften. Obgleich diese pri-

|

tive Form der Wohnstiitte schwerlich eimen andern Zweck hat

Le
als den des Schubzes, so beweisen doch rohe Zeichnungen auf
Knochen und Rennthierhorn, dass der Sinn fiir Schmuek schon in
lieser frithen Zeit dem Menschen nicht ganz gefehlt hat, und die
Spuren einer Feuerstitte im Innern der Héhle zeigen, dass ihm die
dinstliche Zubereitung der Nahrung Bediirfniss war. Auch ein ge-
meinsames Obdach und eine gememsame Begriibnissstitte, min-
destens filr die Glieder einer Familie, ist diese primitive, von der
Natur selbst dem Menschen angewiesene Wohnung gewesen, wie die
eben den Knochen der geschlachteten Thiere vorgefundenen mensch-
lichen Ueberreste verrathen.
Hatte die Nahrungsbereitung erst an gemeinsame Thitigkeit
nd an die Bearbeitung des Holzes gewihnt, so wurde es nun leicht
sich unabhiingig zu machen von den zufiillig vorgefundenen Schutz-
orten, In Nachahmung des Obdachs, das eine Gruppe von Wald-
biumen mit ihren Laubkronen gewiihrt, baut noch jetzt der Indianer
» Hiitte, indem er Zweige oder Stangen in die Erde steckt, die

t oben zusammenbiegt, um sie mit Matten oder einer andern

], hierzu die Bemerkungen iiber Leichenschmiiuse, 8. 115.

o, Anuil 1 ()
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schittzenden Hiille zu bedecken®). Diese primitive Form der Woh-
nung konnte leicht einerseits in das wandernde Zelt, anderseits in
das stabile Wohnhaus iibergehen, bei dem man nun Bedacht darauf
nahm. durch Ausfillen der offenen Zwischenviiume mit Rohrgeflecht,
mit Brde oder mit Steinen, sowie durch die Herstellung eines auf
Querbalken ruhenden Dachbaus theils den Schutz gegen aussen wu
stiirken, theils einen grisseren Raum zu gewinnen, der zu bleiben-
derem Aufenthalt und zur Unterbringung mannigfacher Lebenshediirt-

gnete, Auch das wandernde Haus, der Wagen, ist

nisse sich el
sichtlich aus dem Zelt des Nomaden hervorgegangen. Vielfach weist
die Sprache schon auf diese einstigen Beziehungen lim, ndem
in ihr bald die Ausdriicke filr Zelt und Huaus, bald die fiir Haus und
Wagen in ihrem Ursprung zusammenfallen.

Wie die Scheu vor der wohlthiitigen und furchtbaren Macht

des Feuers schon in unvordenlklicher Zeit die Zubereitung und selbst

den Genuss der Nahrung in die Sphire des religidsen Cultus er-

hoben hat, so ist, wenn auch aus andern Motiven, die Heiligung der
Wohnung nicht minder alten Ursprungs. Sucht der Naturmensch
unter dem Obdach des Hanses Schutz vor den Gefahren, mit denes
ihn die freie Natur bedroht., so kann ihm doch das Haus dieser
Schutz erst gewithren, wenn es selbst in den Schutz jener gottliche:
Miichte gestellt ist, welche die Naturgewalten ebenso wie das mensch-
liche Leben lenken. Darum ist iiberall die Aufrichtung des Hauses
mit Cultushandlungen verbunden, und die wichtigsten Theile des-
selben, namentlich der Feuerherd und die Thiire, durch die der Be-
wohner tiglich aus- und eingeht, die dem Gastfreund offen isf,
aber vor dem Feinde verschlossen wird, sie stehen fortan unter der
besonderen Obhut der Schutzgeister des Hauses ™). So macht der
Mensch seine eigene Wohnstitte gleichzeitiz zu einem Sitz der Gitter,
und er verstivkt jene Bande der Gewdhnung, die ihn mit dem Ueber-
gang zu einem sesshaften Leben immer fester an den hiiushichen
Herd fesseln, durch die Macht relioiiser Gefiithle.

Noch ein anderer fiir die sittliche Entwicklung wichtiger Schritf

ist an diese religitse Helligung des Haunses gebunden., Der Ge-

Y] Waitz, Anthropologie der Naturvilker, 111, 8. 80 ff. Ratzel, Volker
3. 653 ff
hierzu die von Zimmer, Altind. Leben, S. 150 {f., mitgetheilter
Hymnen, die sich auf den Hansban beziehen. Ueber die in Sitte und
Deutschland erhalten geblie y ste 5. Rochholz, Das ale

dils; 11 : I_--'Ii._»'--||--|- {vian
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danke, dass das Haus unter géttlichem Schutz stehe, lisst die
Fewaltthat, die im Hause gegen dessen Bewohner begangen wird,

™

als einen J'|'Ii,‘.'"il"|,-c|-}| F'revel I"I'.‘il.'il"i!]f':l. t']'|'1l.'_‘E! Wie illlfl"Th'LI-I:-' di

Hauseitter den Fremdhng, der die Schwelle des Hauses iiberschritten

en jede Vergewaltigung schiitzen, die thm hier widerfahren

i
Lk B

kinnte. Do ]{IJE"I]Jl'f-‘.I sich an die unter relicitosem Einflusse entstan-
dene Idee des Hausfriedens die ersten Anschauungen von einem
rechtlichen Schulz der Person und des Eigenthums. Denn wie der
Haustriede Alle nmfasst, die sich unter das schiitzende Obdach he-
m haben., so gilt das Haus zugleich als ein oeheiligter Besitz.
die ersten noch 1 mythologischer Hiille schlummernden
von Rechtsanschaunungen, die, sobald sie nur erst sich
;'i-‘_'\I'!'|'!|'JE-"-."-'I'|J von .i\':‘ll'H 1'l']i'_','ilnlr-'1_']: ]'il".v’.i'.'i||i'|'l_l_["'li '_:I'l(“:‘-.| haben, den
Finzelnen und sein Kigenthum auch iiber die Umfriedigung des
Hauses hinaus ||1';_r|--if-.-'-:. Fin leiser N:|1'|||1|'.||;||_5 dieses 1-|"'"|"'”|:.L"3"
sichtlich noch in unserem heutigen Rechtsgefiihl erhalten ge-
Wenn  wir eine sonst \-Er_-]],.?;-]:[ unbedeutende Unbill um
schwerer empfinden, sobald sie dem Geschiidigten am eigenen
Herde widerfihrt, so dass mit dem sonstizen Vergehen auch noch
ler Bruch des Hausfriedens sich verbindet.
Bei wachsendem Gemeinsinn tritt an die Stelle des hiiuslichen
iche Cultus. Nun dient ¢ Haus des Gottes als oe-
meinsame Stitte fiir die Darbringung von Opfern wie von Gebeten,
ud es nimmt zugleich den Verfolgten in seinen Schutz: an den
tufen des Altars findet selbst der Verbrecher Zuflucht. Indem die

ihn bedrohende Blutrache oder sonstige Strafe auf eine spittere Frist

verschoben wird, ermissigh sich unter dem Schutz der heiligen Stiitte

Rachedurst der Verfolger, und die Ueberlegung gewimnt Raum,
lie begangene Schuld nicht durch ein Wehrgeld oder eine an-
Busse gesiihnt werden kénne. So weicht unter dem Schutz
jenes Gottesfriedens, dessen Stitte der Tempel ist, allmiihlich
lie Rache der Strafe. und indem die letztere zum Gegenstand
er leidenschaftsloseren Erwigung gemacht wird, stuft sie sich ab
wch der Schwere des Verbrechens und wird allmihlich der Willkiir
des einzelnen Beschidigten entzogen, um in den Dienst der unter
dem Schuize der gemeinsamen Gitter sich bildenden dffentlichen
techtsordnung zu treten.
Hiner verwandten Ideenentwicklung entspringt jener Sinn fiir
las Schéne, der sich. nachdem das erste nothdiicftice Obdach zur

\utnahme ltiger Lebensbediirfnisse erweitert worden, in
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der Aussehmiickung des Wohnraumes bethiitigh. Zuerst bemichtigt
sich dieses Streben mnach Schmuck derjenigen Stellen des Hauses,
die zugleich als Cultstiitten dienen, oder an die aus sonstigen Griin-
den religitse Vorstellungen gekniipft werden. So wandelt sich der
Feunerherd in den E}I,-ﬂ-r.-lllu]' und schliesslich in die Gebetstitte um,
an welcher ein geschmiicktes Gotterbild die Mitglieder des Hauses
su religitser Feier vereinigh. Hat sich erst ein gemeinsamer Cull
aehildet, so wandert nun der Schmuck vom Haus des Einzelnen auf
das Gotteshaus hinitber. Wie in diesem der Privateultus sich ver-
vielfiltict, so nimmt auch der Schmuck imposantere Formen an,
Er breitet sich vom Gatterbild auf dessen ganze Umgebung aus und
oeht vom Innern des Tempels auf das Aeussere iiber. Da  das
Gotteshaus nur der religivsen Feier dient, so fallen nun bei dem
Aufbau desselben alle jene Niltzlichkeitsmotive hinweg, die bei der
Errichtung des einzelnen Wohnhauses massgebend sind. Um so
freier kann sich bei thm der ausschliesslich vom religidsen Gefiihl

tragene Schinheitssinn bethitiven. Auf einer niederen Culturstufe

ri
1

pflegen sich selbst die Wohnhiuser der Vornehmen hichstens durch
ihre Grosse und dureh ihren festeren Bau von der Hiitte des ge-
withnlichen Mannes zu unterscheiden. Der fiussere Schmuck des
Hauses beginnt so, wie die Entwicklungsgeschichte der Architekfur
lehrt, nicht an dem Haus des Einzelnen, sondern an dem Ort wo
ginem Gotte gemeinsame Verehrung gezollt, und der daher zugleich
als Wohnstiitte des Gottes betrachtet wird. Der Tempel ist das
erste ffentliche Gebiiude. Der #ussere Schmuck erfitllt hier noch
den weiteren Zweck, das Gotteshaus fernhin als offentliche Cultstibti
kenntlich zu machen, Darum ist bei vielen Vilkern, ohne dass ein
historischer ',l;-u;mllm-nh:mll_:' nachweisbhbar wiire, der Thurmbanu fiir
das Gotteshaus kennzeichnend geworden. Von dem Tempel ist die
Aussere Ausschmiickung zuerst auf andere gemeinsamen Zwecken
hestimmte Gebiude sowie auf die Hiuser der Vornehmen iiher-

g

angen, um schliesslich in bescheideneren Formen selbst dem

W Fi=-
wohnlichen Wohnhaus mecht ganz zu fehlen. Nur die Hiitte des

Armen begniigt sich heute noch mit einer klemen Schmuckstitte
im Innern des Hauses, an der etwa in der Anbringung eines Cruei-
fixes oder Heiligenbildes oder, wenn selbst diese verschwunden sind,
zum mindesten in der Anordnung gleichgiiltioer Schmuekgegenstinde
der Ursprung aus dem Alfar des hiuslichen Cultus deutlich zu er-
kennen ist. So f_ft'|1i' der Schmuek zuerst vom Wohnhaus des Kin-

zelnen auf das dffentliche Gebiude iiber, um in diesem von innen
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jach aussen zu wandern und dann so bereichert wieder zu dem
Wohnhaus zuriickzukehren. Nur auf jenen niederen Stufen des
Lebens, wo verschwundene Cultformen am lingsten als iiberlebte
Briiuche sich forterhalten, bewahrt auch der Schmuck des Hauses
in allem Wandel der Zeiten fast unveriindert seine urspriingliche

|;L'Hf]i][.
Die Kleidung.

Haben Wohnung und Nahrung aus der Noth des Daseins
thren Ursprung genommen, um erst allmihlich dem Streben nach
Verschiinerung des Lebens diensthar zu werden, so hat einen davon
etwas abweichenden Gang die Entwicklung der Kleidung genom-
men. Sie zeigt von Anfang an zwei Ausgangspunkte. In einem
raunheren Klima bedarf der Mensch dringend der Karperbedeckung.
Sie ist 1hm so nothwendig wie das Obdach. Aber unter den Tropen
ist die Kleidung entbehrlich. Nur die Bedeckung gewisser Kérper-
theile wird, mf ganz seltenen Ausnahmen, durch die Scham op-
boten, ein dem Menschen specifisch eigenthiimliches Gefithl, welches
mit den nachher zu besprechenden Formen des gesitteten Benehmens
in unmittelbarer Bezichung steht. Je mehr aber die Kleidung ent-
behrt werden kann und wirklich entbehrt wird, um so mehr macht
lag Streben sich geltend den Korper selber zn schmiicken, Darin

t einer der bezeichnendsten Unterschiede zwischen dem Natur-

Culturmenschen, dass der eine direet, der andere nur in-
direct, durch die Kleidung, seinen Korper zu schmiicken suchf.
Der vornehme Fidschi-Insulaner zeichnet durch reichere Tattuirung
der Haut, durch seltsameren und complicirteren Haarwuchs sich aus:
der vornehme Europfier unterscheidet sich von dem geringen nur
durch die Kleider die er triigh, und aueh dieses Merkmal beginnt

vor dem Streben nach Gleichheit allmiihlich zu schwinden. Hoch

und Niedrig, Reich und Arm unterscheiden sich schon heute, nament-
lich

durch die Art sondern hichstens durch die Giite der Kleidung.

in der nivellirenden Fluth des stidtischen Lebens. nicht mehr

Die Hiilfsmittel, welche der Wilde zum Schmuck seines Kor-
pers verwendet, bestehen, abgesehen von Ringen und Stiben mit
denen er Ohren und Nasen durchbohrt, hauptsichlich in der Tat-
tuirung, der Bemalung des Kérpers, in complicirten Haartrachten,
im Abschleifen der Zihne, endlich in der kiinstlichen Deformation

einzelner !{f?l'!rt‘:‘l-l]l'i[t' wie des Schiidels hei manchen Indianerviilkern,
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der Fiisse bei den Chinesinnen. Nichst dem Aberglauben oibt es
lain Motiv. welches den Menschen so sehr zur Selbstpeinigung treibt
wie das '~|1. hen sich zu sehmiicken. Die Tattuirung ist eine schmerz-
hafte. lanewierize und oft lebensgef: ihrliche Operation. Der vornehme
Fidschi- Insulaner, dessen Haar in langen Borsten welt vom
Kopfe absteht, kann niemals sein Haupt zur Ruhe niederlegen, son-
dern muss es s geniigen lassen withrend des Schlafes seinen Nacken
durch einen Huznlm wu unterstiitzen. Auch die Nasenringe, die
Klotze die der Botokude in der Unterhppe trigt, die scharf-

31| H|1I-I'AL'I! in welche der _\.|;||:|I‘.'e- spine Zihne zuschleift, si
vermehren gewiss nicht die Apnehmlichkeiten des Daseins: aber sie
werden ebenso als ein unvermeidlicher Zwang ertragen wie die
Selbstpeinigungen, die sich der Mensch auferlegt in der Meinung
den Géttern wohleelillie zu sein.

In der That hiineen beide Motive, der Wunsch sich zn schmiicken

und der Wunsch den Gittern zu ::e-i.':lll-.-li sie  auc

hentbe ;:'.:ni-::nn'-]‘ rzuliegen scheinen — urspriinglich nahe zusammen.

ung namentlich, dieser verbreitetsten Form des

1 "-il'l]l'l_'_ |' .‘~'i" I'-ill.'i‘. 1'1'55';":!”1-‘-!'!'

'u--.|.|--||;-_|_' hat. nesier, der Indianer ;:_'--.'u'::lu'l!r‘.l nicht selten
Symbole, £ lie Geister der Stammes

pottliche Wesen verkorpert denken, als Tattuirungszeichen.

Tattuirane selbst ist eine Pficht, der sich jeder unterziehen

musste, und deren Ausfithrung dereinst wahrschemlich iitberall von

relicitdsen Ceremonien b et war®™),
Allmihlich .':'c': ler Schmuck von dem Korper auf das Kleid

s wohl haupfsiichlich unter dem Zwang

-\'!::u:il:.w'f-- ceschehen, Zuniichst schliesst 1
der Sehmuck des Kleides den directen Korperschmuek nieht
Der [ndis | Y 1eht I::l Thierfelle in die er sich i.|L'i:‘I".

dem bunten Gefieder der Vigel zu schmiicken, tattuirt zugleich
in Angesicht und andere ‘i-l‘e';lil'.'_"'l:'l'_‘.ll' ]":t-.=|"|1|'J'."-||=[|_1"|':. Selbst bel
Culturvillkern sind Reste des directen Kirperschmucks iiberall er-
halten weblieben: so in dem kiinstlichen Haar- und Bartschmuck
er Assyrer, in der bel den alten Aegyptern und vielfach noch

im Orient im Gebrauch stehenden Bemalung der Hinde und

Angesichts, in der bhei den Arabern, Beduinen wie Stiidte-

bewohnern, vorkommenden Tattuirung des Gesichts und der Hiinde,

) Waitz, Anthropologie der Naturvilker, . 8.05, IV, 8. 28 4.
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endlich in den Olrringen und dem Haarschmuck unserer Frauen,
diesem — nachdem der minnliche Zopf verschwunden ist — letzten
[test eines directen Kérperschmucks beim europitischen Menschen.
So wandert der Sehmuck langsam und nicht ohne mancherlei Riick-
fillle vom IKorper auf seine Umhiilllung. Das Verdienst, jene Ucher-
lebnisse aus einer wilden Vorzeit zum ersten Male, wenn aueh nicht
mit iiberall dauerndem Erfolge, beseitigt zu haben, gebiihrt den
Griechen. Schon in der heroischen Zeit, die in der bunten Aus-
schmiickung des Gewandes noch dem Beispiel des Orients folgte,
hatte der Schinheitssinn der Hellenen weniostens heim Manne dem
directen Kérperschmuek beinahe vollig entsagt®). Die bereits bei Homer
:0 charalteristisch hervortretende Bewunderung der normalen durch
[{raft und Schinheit hervorragenden Mannesgestalt musste von selbst
lazu fithren, dass allmiihlich auch diejenige Kleidune als die wohl-
vefiilligste erschien, welche der natiirlichen Kérperform am voll-

kommensten angepasst sei. So begann die bunte Farbe und der
Schmuck der Kleidung der Einfarbigkeit und Einfachheit der Ge-
ander zu weichen. Der Grieche der Perikleischen Zeit brachte die
terschiede des Standes und der Ablunft nicht wie der Orientale

len Gradabstufungen des fusseren Schmuckes zur Geltung, son-

" OTOSSeren Sorofalt der |\\'!'|'i||1i:.ll_:' und vor allem 1 der

des Benehmens und in der Wiirde der ||;||||,L|'._L_-"_ An der Weise,

wie er das Himation, das itber die Schulter geworfene Tuch, trug,
nterschied der Athener den feingebildeten Griechen von dem Bar-
e, 1he Romer foleten dem ]'r--irc]1il'] der Griechen. Krst in der
spiiteren Zeit gewann, wie auf Rebigion und sonstige Sitten, so auch
“den Schmuck des He"-l'||!'3'.\' der Orient abermals eimen wachsen-
Finfluss. Aus der Wechselwirkung des einfachen Schinheits-
sinns der classischen Vilker und der Neigung der Orientalen fiir
15 Priichtice und Bunte sind so die malerischen Trachten des
Mittelalters hervorgesangen. Hatten die Kreuzziice durch Jahrhun-
te hindurch den Einfluss orientalischer Sifte verstirkt, so begann
in der Renaissanceperiode wieder die classische Einfachheit zum
Sieg zu .L{e_-]:;lt;';‘c-]:, Der f_"l"f.il't'l-.- Baroclstil endlich hat in der Tracht
zu den mannigfaltigsten Verunstaltungen und darunfer namentlich
auch zu Versuchen gefithrt, den directen Korperschmuck wieder-
herzustellen. Sind nun gleich Perriicke und Zopf, Schminke und

“'";ﬂi'f-llil-"ilr-'il1|:|«'ll-l' allmihlich verschwunden, so ist dennoch aus dieser

Vol. Buehholz, Die Homerizchen Healien, 11, 2, 8. 260 ff.
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Zeit eine gewisse Hinveigung zum directen Korperschmuck in
der Tracht unserer Frauen erhalten geblieben. Beim Manne da-
gegen hat der die moderne Zeit beherrschende Sinn fiir das Niitz-
liche zu ].\]'."s'|i1'i.-'~t']|c't1 Vereinfachungen g'|_-.‘}‘[i}1]'f2, bei denen freilich der
Schinheitssinn wenig mehr mitzureden hat.

Im Verlaufe der hier angedeuteten Entwicklung haben sich
zwei Uehergiinge vollzogen, die auch in ethischer Beziehung nicht
ohne Bedeutung sind. Schon bei den Griechen beginnend, sind sie
doch vorzugsweise fiir die moderne Bildung bezeichnend geworden.
Der erste dieser Ueberginge ist der des Schmuckes vom Mann
auf die Frau. Bei den Wilden trigt der Mann die #usseren
Kennzeichen, die seinen Reichthum und seinen Stand verrathen
sollen; das Weib, auf dessen Schultern so oft die dem Mann zu
beschwerliche Alltagsarbeit ruht, ist einfacher gekleidet, und des
Schmueks enthehrt sie meist ginzlich. In der modernen Culturwelt
ist, abgesehen von gewissen militiirischen und politischen Auszeich-
nungen, die noch immer — ein letzter Abglanz der Siegestrophiien
der Wilden und der Heroen der Vorzeit — an der Kleidung kennt-
lich eemacht werden, die Minnertracht nahezu uniform geworden.
Bei der Frau dagegen ist die bunte Farbe, der glinzende Schmuck,
zum Theil sogar der directe Korperschmuck erhalten geblieben.

Der zweite Uebergang ist der des Schmucks vom Menschen
auf seine Umgebung. Je mehr der Schmuck der Kleidung und
namentlich der directe Kérperschmuck verschwindet, um so mehr
beginnt sich der Sinn fitr das Schine am Innern und Aeussern des
Hauses und an der umgebenden Natur zu bethitigen. In der mo-
dernen (esellschaft konnen uns zwei Minner begegnen, die sich in
ihrer Kleidung kaum unterscheiden. Der eine hat vielleicht in der
hiichsten Etage einer Mietheaserne sein schmuckloses Quartier; der
andere ist der Besitzer eimes luxuritsen Palastes. Selbst auf die
Frauen 5 sich diese Ausgleichung erstreckt, hier freilich nicht
durch die Entsagung auf fusseren Sehmuck, sondern durch das all-
gemeiner gewordene Streben sich durch solchen hervorzuthun.

Diese doppelte Wanderung des Schmucks vom Mann auf die
Frau und von dem Menschen auf seine Umgebung entspringt vorzugs-
weise aus der Tendenz nach Ausgleichung der socialen Unter-
schiede. Ein Nebenmotiv lie A1 ausserdem in der durch die ge-

steigerten Anspriiche des Lebens nothwendig gewordenen Verein-

fachung des auf Kleidung und Putz zu verwendenden Aufwandes
r .y e | . - .
an Zeit und Avrbeit. Der Aermere oder niedriger Stehende will es
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dem Reichen und Vornehmen gleichthun, Der gleichférmige Gesell-
schaftsanzug ist der ausgesprochene Verzicht auf diesen kostspieligen
Wettstreit. Aber dieser Verzicht wiirde wahrscheinlich nicht zu
Stande kommen, wenn nicht als weiteres Motiv der Wunsch Zeit
und Arbeit zu ersparen hinzutrite. Unsere moderne Minnertracht ist
die bequemste fiir unser Klima. Es lisst sich bei ihr ohne beson-
deren Zeitaufwand der Alltagsanzug mit dem Festgewand vertau-
schen, und der nimliche Festanzug lisst sich fiir alle miglichen
Zwecke verwenden: man kann in ithm von eimem Begribniss zu
einer Hochzeit wandern, um nachher noch die Sitzung einer gemein-
'.!i][Hif_[‘l.'H Gresellschaft zu besuchen, Der um den L'iIL'.'L'llL'H Lebens-
unterhalt und im Dienste Offentlicher Interessen kiimpfende Mann
ist es aber hauptstichlich, fiir den diese Ersparung an Zeit unter

Umstinden ein Bediirfniss ist. Bei der Frau ist daher jener

stillschweigende Verzicht auf den Wettstreit nicht eingetreten. An

ktagen freilich muss es sich auch die K&chin aus gutem Hause
versagen, es threr Gebieterin gleichthun zu wollen; aber am Sonn-
tag, wo sie die nithige Musse findet, ist es zuweilen, wie bel den
Griechen, bloss die Art das Himation zu tragen, durch die sie sich
von ihrer Herrin noch unterscheidet.

Der uniformirenden Tendenz, von welcher diese Entwicklung
beseelt 1st, entziehen sich dauvernd nur _‘__'!'I"""i.‘-.‘:l" ]"c'll']!l["’.l t,‘ls.,'l' Klei-
lung, bei denen die Sitte ein Festhalten an charalkteristischen Untfer-
schieden zur PHicht macht. Diese Ausnahmen sind: die Volks-
tracht, die Standestracht, die Festtracht und die Tracht
des Trauernden. Schon mit dem in allen diesen Fillen ge-
brauchten Ausdruck ,Tracht® verbinden wir, im Gegensatze zur
Kleidung®, die beliebig wechseln kann, die Vorstellung einer ge-
wissen Constanz, So ist die Volkstracht die einer bestimmten
Bevilkerung, die Standestracht die einer Berufsgenossenschaft,
sel es bleibend sei es bloss wiihrend der Ausiibung der Berufs-

pllichten, gleichférmig zukommende Art sich zu kleiden. Thuen
gegenitber stehen der Fest- und der Traueranzug bereits auf der
Grenze zwischen Tracht und Kleidung; denn bei ihnen hat sich die
Forderung der Constanz auf gewisse Nuancen der Kleidung he-
schriinkt: das Festgewand besteht aus bunteren Farben oder aus
besseren Stoffen, oder gewisse Kleidungsstiicke, wie bei uns der
Frack und der Cylinderhut, nehmen conventionell den Charakter des
Festkleides an. Das Trauergewand vermeidet im Gegensatze

zum Festkleid bunte und glinzende Stoffe: der Trauernde kleidet
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sich in Schwarz oder, wie noch heute vielfach im Orient und in der
Vorzeit wahrscheinlich bei allen Vilkern, in Weiss. Ist die Ver-
meidung des Bunten ein diesem versc nedenen Sitten gemeinsamer
and aus der Stimmung des Trauernden heraus leicht begreiflicher
Zue, so mag der Uebergang von Weiss zu Schwarz theils mit Ver-
inderungen in den Husseren Bedingungen der Technik zusammen-
hiingen, theils aber mag dabei das Streben mitgewirkt haben, fiir
den Ausdruck der Trauer fussere Zeichen zu finden, die fir diese
Glemiithsstimmung  ausschliesslich charakteristisch sind. Denn de
Trauernde will durch das Kleid das er trigt nicht nur seinem eigene:
(fefithl Gentige thun, sondern es soll ihn auch in den Augen An-
derer von dem Kreis der Friihlichen scheiden™).

In diesen specifischen Trachten, welche die Sitte und in ge-
wissen Fillen — wie hei der Uniform des Soldaten und der Amts-
tracht des Beamben — sogar die staatliche Vorschrift in ihre he-
sondere Obhut nimmt, treten noch jetzt ethische Beziehungen
Tage, die urspriimglich die Befriedigung auch dieses Lebensbediirt-
nisses in allen seinen Gestaltungen durchdringen. Wenn heute nocl

die Sitte Jedem eine in gewissen alleemeinen Merkmalen feststehende

ach Geschlecht und Lebensalter variivende Form der Klei-
hreibt, so ist das nur ein schwacher Nachklang der
renderen Normen., mit denen sie auch hier in einer Zeit, dis
-=:«'|L-':|I||,_l_l_' |:I. r1':'.=~'i'|f‘=l1||~_[' ]li-IIIIE- Py |:ii|"'§ J. 1 des /.t']l!l-f

ceregelt hat. Die Kleidung, die ihm von allen Gegenstinden der

Aussenwelt am nichsten ist, mahnt den Menschen am eindri

isten an die Abhiingigkeit von der ihm mit seinen Stammes-
oenossen gemeinsamen Sitbe. FBinem Zeitalter, welches diese Wechsel-
hungen noch lebhafter empfindet, ist es daher nicht nur unmittel-

bares B fniss, jeder wichtigeren Lebenslage in der Form der
Kleidung Ausdruek zu geben, sondern insbesondere erscheint auch

Vel hieriiber die treffendex --;||\-"!~'|:||_'_f|-:: von Jhering, Zweck 111
Recht, 11, 2. 312 ff. |-"||I'i.'!|'!:'- ] ich der Annahme Jherings, dass das
o LI, (e e i : 1 ¥ |
I'ranerkleid iitberhaupt nicht des ravernden sondern nuyr der Umoebung wegen
da sei, nicht unbedingt zustimmen. Es 1st mozugeben, dass fiir ons heut
dieser zweite Zweek iiberwiect. benso 35 auf fritheren
Stufen nur wih
rend der Tranernde jenes Schutzes nicht bedarf.

1ir haben es hier ¢ go vielen Fiillen, mit einer Verschiebung
der Motive zu £ 1 secundiives Motiv iiber das primi

1 : Z
Uebergewicht gewinnt.
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ipner Wechsel der Kleidung, welcher an den Antritt des Mannes-
alters oder an die Bewafinung des Jiinglings gekniipft ist, als
pin wichtiver Lebensact, dem die Weihe religioser  Ceremonien
nicht fehlen darf. Vor allem ist es der Stand des Priesters und
des Herrschers, beil denen sich unmittelbar an das auszeichnende

(tewand die Gefithle ketten, die von der erhabenen Stellung eines

Stellvertreters der Gottheit und eines gebiefenden Herrn unzertrenn-
lich sind. Noch heute sind uns diese Gefiihle nicht ganz verloren ge-
rpn, wenn sie auch ihre zwingende Macht theilweise cingehbiisst uni
nentlich von den religiisen Beziehungen, die in der Vorzeif
sittlichen Hrscheinungen durchdringen, zum betrei

Die durch die Sitte gebotene Norm der Bekleidung ist die
sittliche Schutzwehr. Das Kleid errichtet eine Schranke,

sie Stiinde m Jerufsclassen scheidet, Jeden auf seine

llung hinweist und =z ich die ihr entsprechende Achtung

von Andern heischt. Dauernder als diese Scheidungen, die vor einem

nivellirenden Zieitgeist nur theilweise Stand halten, ist die Schranke,

das Kleid an und filr sich, ohn auf seine unter-
lenden Eizenschaften, zwischen Person und Person errichtet.
das Wohnhaus das Hussere Zeichen i ||1|]- das wichtigste
den Zusammenhalt der Familie, so st das

Grderungsmittel 186 e

1 1
chzeitic Zeichen und Hillfsmittel der persinlichen Selb-

s hebt das Gefiihl  eloenen Wirde ebenso wie die

Achtune vor der Person
Eine specifische Fi oew liese Beziehung der Klei-
I nlichen Wiirde bei der Berufstracht. Hier soll das
eden, und nicht am wenigslen den der es friight, an die
Wiirde des Berufs erinnern, welchen es anzeigh. Der Konig soll
den Insienien seiner Macht, der Priester mit seinem Ornat, der
Richter mit semem Talar nur noch der Tricer der Idee sem, der
zu dienen sein Beruf ist®). Diese Bedeutung der Berufstracht steht
iber nicht etwa in einem f.:\'_f,_“'n'l'i.-;;i:-if- su der des .'\||1:I_i'.'.‘i|{;l!'illii.'m S011=
dern dort hat sich nur nach einer besonderen Richtung entwickel,
wias hier in einem alleemeineren Sinne bereits vorgebildet ist. In-
lem das Kleid neben seinem lIJ"‘]II':'lH.E_','lil.'lll'."I Zweek des Schutzes
ceoen Klima und Witterung Vorstellungen und Gefithle zum Aus-
druck ]||'j1|f_r‘i_ die sich theils auf den iI”:_'.'I']IJI'iI] menschlichen Cha-

akter der Person, theils auf ihre besondere Lebenslage, theils end-
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lich auf den éffentlichen Beruf beziehen den sie erfiillt, wird dasselbe
su einem kiinstlichen Ausdrucksmittel des persinlichen Wesens, wel-
ches den natiirlichen Ausdrucle des letzteren in der Haltung der
Gestalt und in den DMienen des Angesichts ergiinzt. So spiegelt
sich in der Entwicklung der Kleidung in einer besonders charakte-
ristischen Weise die Entwicklung der sittlichen Cultur. Indem die
Kleidung entweder ihre Zwecke unmittelbar zu erfiillen sucht oder
dazu allerlei Umwege wiihlt, indem sie bald dem Charakter der
Korperformen sich anschmiegt, bald denselben kiinstlich zu ver-
indern sucht, bald das Einfache und Gleichartige, bald das Bunte
und Mannigfaltige bevorzugt, hier die Standes- und Berufsclassen

trennt, dort nach villicer Ausgleichung der socialen Unterschiede

strebt — prigt sich in allem dem chenso sehr der isthetische Ge-

schmack wie der sittliche Charakter eines Volkes aus; und ge
hier, wo es sich um die eigenste Darstelling der Person in der
fiussern Erscheinung handelt, durchdringen sich das Aesthetische und
das Ethische auf das vollkommenste.

Auch in dieser Beziehung bildet die Kleidung ein Lebens-
aebiet, das, iihnlich wie Nahrung und Wohnung, aus der Bethiiticung
einfacher Triecbe entspringend eine Fillle secunddrer Motive ent-
wickelt, welche nun Grundlagen des sittlichen Lebens bilden. Darum

1l diese drei unentbehrlichsten Lebensfunctionen in den Formen,
die sie unter der Herrschaft der Sitte annehmen, gleichzeitic Werth-
messer des jedesmaligen sifthchen Zustandes und Hilfsmittel der
welteren sittlichen Entwicklung., Das Gesetz des unbeschriinkten
Wachsthums der Kriifte, welches das gesammte geistige Leben be-
herrscht, bewihrt sich so in eminentem Sinne auch in der sittlichen
Entwicklung. Indem an die Befriedigung thierischer Triebe zuerst
religidse, dann i#sthefische und einfachere ethische Motive gelniipit
werden, entstehen Normen des Handelns, deren sittliche Bedeutung
allmihlich erst mit klarem Bewusstsein erfasst wird. Ist dies ge-
schehen, so knfipfen sich dann aber hieran weitere Bethitigungen
der sittlichen Ideen, die ihrerseits wieder eine ideenbildende Wirkung
ausitben. So verflechten sich hier die Handlungen und ihre Riick-
wirkungen auf das Bewusstsein in einer so innicen Weise, dass es
im einzelnen Falle unméglich sein kann zu entscheiden, was Wirkung
und was Ursache sei. Im Anfang dieser Entwicklung steht der von
allen sittlichen Motiven enthlosste thierische Trieb, am Ende der-
selben die vollige Durchdringung der thierischen Lebensbediirfnisse

mit sittlichen Anschauwungen. Darum ist das eine gewiss, dass hier
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das Sittliche aus sittlich gleichgiiltigen Elementen entstanden sein
muss. Man befindet sich jedoch auf einem Irrwege, der bei jedem
Schritt mit den Thatsachen selbst in Widerspruch geriith, wenn
man das Rithsel dieser Entstehung ans der allmiihlich eintretenden
Erkenntniss socialer Zweecke =zu erkliren sucht. Solche
Yweeke werden immer erst aus eingetretenen Effecten erkannt, und
dies setzt voraus, dass Motive anderer Art den ]'Hllzillllugt:n. die wir
spater auf jene Zwecke beziehen kénnen, vorangegangen sind.
Solche Motive sind in der That in erster Linie religitse Vor-
stellungen, in zweiter fsthetische Gefiihle, die neben
den simnlichen Trieben, mit denen sie sich allmihlich mischen, nach

iedigung streben. Dass das Gotfgefiillice und das Schiine zu-

vleich das Niitzlichste sei, 1st eine Erkenntniss die erst sehr spiit

lem Menschen tagt, und deren Wahrheit iiberdies mindestens nicht
hne Ausnahmen sicher steht. So bewiihrt sich vor allem an der
Versittlichung der verbreiteten thierischen Liebenstriebe die allgemeine
Erfahrung, dass ber der Entstehune des Sittlichen aus dem Nicht-
Sittlichen nicht die sittlichen Gefithle in ihrer unvermischten Gestalt
lie Hebel der Entwicklung sind, sondern dass hierbei complexe Ge-
thle wirksam werden, in denen die sittlichen Elemente selbst nur
1 verhiilltem Zustande enthalten waren.

Neben dem Einflusse, den der Trieb nach Nahrung und der
ach Obdach und Kleidung suchende Schutztrieb direct durch die
mannigfaltigen Entwicklungen die von ihnen ausgehen auf das sitt-
liche Leben ausitben, geht nun noch ein indirecter Einfluss ein-
er, i welchem jene primitiven Lebenshediivfnisse weitere und wei-

Kreise ziehen, die schliesslich bis ins Unabsehbare das mensch-
iche Dasein umgeben. Die Zubereitung der Nahrung, der Bau der
'\‘---:||'1illli_;_“ und die ]|l,-;‘.<!:-|||il||r_§ eines schiitzenden Kleides sind die
frithesten, weil unentbehrlichsten Formen menschlicher Arbeit.
Aber sie bleiben nicht die einzigen. Nachdem in der Pflege dieser
Lebensbediirfnisse der Cultus der Gotter, der Sinn fiir das Schine
und das intellectuelle Interesse sich verselbstindigt haben, entspringen
us ihnen neue und immer mannigfalticer werdende Formen der
Arbeit. Zuerst nur Hilfsmittel des Lebens, wird sie allmihlich zum
edeutsamsten Inhalt desselben: und das Lllslgx'l'iillf. das die wohl-
etdrderte Arbeit hecleitet, lisst, damit auch der unentbehrlichen
Zeit der Ruhe der Genuss der Thiitigkeit nicht fehle, aus der Arbeit

:i:!' ]I' Elﬁ'l'l'.—i _‘i}rllilf|, 1[.'-,r-. ?“]II:_E l_']ll?‘-’tl_‘}l’_']l.
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Arbeit.

Auch die Arbeit ist aus der Noth des Lebens entsprungen. Diq
primitiven Formen derselben bestehen in der Beschaffung der Klei-
dung. in der Zubereitung der Nahrung, in der Herstellung eines
schittzenden Obdachs. Der Naturmenseh ist wenig geneigt, bei
diesen durch die Noth gebotenen Arbeiten mehr zu thun als das
Unerliissliche. Sobald dem dringendsten Bediirfnisse geniigh ist, ver-
fillt er in apathische Ruhe. Der erste Schmuck des Herdes, des
eigenen Koérpers oder des festlichen Opfermahls gehort fiir ihn
ehenfalls zu dem Nothwendigen; denn er entspringb aus Cultus-
vorstellungen, deren Quelle der Wunsch ist, das Leben unter den
dauernden Schutz der Gotter zu stellen. Immerhin ist hiermit zu-
vleich die eine der Bedingungen gegeben, die eme Hrweiterung
des urspriinglichen Umfangs der Arbeitszwecke herbeifithren. Tn-
dem weder der Schmuele selbst ]'IIH]I die ;"’.'.\'e-('}{l', um :]1'I‘L']1 wille
er gepllegt wird, der unmittelbaren Befriedigung von Lebensbhediirf-
nissen dienen, bethiitict sich in seiner Herstelling zum erstenmal

eine Art der Arbeit, deren Ziele iiber das zwingend Nothwendige

hinausgehen. Mit der Verwendung des Schmucks zu weltlichen

Zwecken und mit der Zunahme des #sthetischen Simnes entfalten
aber neue Formen der Arbeit, die nicht mehr dem Trieb der Selbst-
erhaltung sondern der Verschinerung des Daseins ihre Hnt-
stehung verdanken. Hier entspringt dann zugleich jene Freude a
der Arbeit, die den Keim zur Entwicklung des Spieles in sich birgt.

Doch neben dem bis in die frithesten Lebenszustinde zuriick-
reichenden Streben nach Schmuck gibt es noch eine zweite, nicht
minder wichtige Bedingung fiir die Entwicklung der Arbeit. Sie
besteht in der Erweiterung der nothwendigen Lebens-
bediirfnisse, weleche neue Formen der Thiitigkeit entspringen
LL*H i1|.i1' i]”'l']'?‘wl,'ii?\f \'.-'ivr]r]' II'I_':'|'| .{‘_:|]';‘3n';| _'|;u'ii| -L‘:'G'EIHIIU']\'. |.|]||1| I:!I'Ill
isthetischen Sinn neue Angriffspunkte bieten Lkimnen. Die iiussere
Folge dieses Wachsthums der Bediirinisse ist die fortschreitende
Arbeitstheilung, ein Process der von tieforeifendem Einflusse
auf die sittliche Entwicklung wird.

Fin gewisser Grad von Theilung der Arbeit fehlt selbst der
niedersten Lebensstufen nicht. Mindestens die an die Scheidung der
(reschlechter gebundene Trennung der Lebensverrichtungen ist immer

vorhanden: sie hildet zugleich den Anfang aller anderen verwickel-
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eren Gestaltungen der Arbeitstheilung. Bei dem Jigerstamm, wo
Mann in  der Erlegung des zum Lebensunterhalt dienenden
Wildes und im Kampfe mit Nachbarstimmen, die thm semne Jagd-
griimde  streitig machen, das Leben \'lll'h]'il]ll_{r, steht die heimische
itte unter der Obhut des Weihes, dem die Zubereitung des
Mahles, die Besorgung der Kleidung und die Pflege der Kinder ob-
Von dieser primitiven Arbeitstheilung, in der sich nur in

iner etwas héheren Form die sexuelle Funetionstrennung der Thiere
wiederholt, entfernt sich auch das Leben des Nomaden nur wenig.
Manne gehoirt die Sorge fiir Obdach, der Schutz des Lagers,

auf der Wanderung; das Geschift des Weibes bleibt,

der Kiithe, die Fiirsorge fiir Nahrung und

dip |'Ii-|.|!|"lllllu'

nehen dem Melken

Kleidung und- fiiv die heranwachsende Generation. Immerhin lassen

or die verwickelteren Lebensverhiiltnisse auch schon zwischen den
ien Mitgliedern der Nomadenhorde Antinge einer Arbeits-
entstehen. Die .'.\‘-II-I'il'll‘;Iill:;_': der 7 s die |.|c'J'.=[|'|.|_l:H:' der
Wagen, die Verferticung der Waffen sind Leistungen, in deren Aus-

nicht Alle gleich geschickt und geiitbt sind. So reichen die

m |:|II|""

dafte des Zimmermanns, des Wacenbauers und des Walfen-

hmieds ||'i\ im die Zeiten des Nomadenlebens zuriiclk. Aber flil'.\'l_'
heitstheilung ist noch eine unvollkommene. Weder bleiben dem-
ioen, der sich einer bestimmten technischen Leistung widmet, die
noch

sonstigen allen Clansgenossen gemeinsamen (eschiifte erspart,

sind die andern jener besonderen Leistungen ganz unkundig.
Frst das sesshafte Leben des Ackerbauers fithrt Bedingungen

die mit Nothwendigkeit eine allmiihlich zunehmende
Trenmung bestimmter Arbeitsgebiete bewirken. Solcher Bedingungen
¢ibt es namentlich zwei: die erste besteht in der mit dem sess-
haften Leben abermals, und in viel hoherem Grade als bei dem
Uehergang des Jiigers zum Nomaden, zunehmenden Verwicklung
- Lebensverhaltnisse:; die zweite in der mit der Bildung
ester Wohnsitze zusammenhiingenden Entstehung von Standes-
nterschieden. Die Lebensverhiiltnisse des sesshaften Acker-
ANEYS u'y|'f|.-j| \'|~1'\\'i<'|{i'|il1', \'.l‘-!] ]Iin'l' erst Iii_'lll_' \':1|':|l]-'.—-‘4'|';:u||-}I-l\'
sorge fiir die Zukunft, welcher Sitte und Rechtsordnung ihre
csten Antriehe verdanken, umfassender wird und in ihrer Be-
dentung fiir den Binzelnen wie filr die Gesellschaft klaver zum Be-
Der Jiger und Nomade schiifzen ihre Hiitten

wusstsemn gelangt.
n die Gefahren des Augenblicks. Der Ackerbauer sucht den

heimischen Herd und den Besitz der denselben, umgibt, bleibend
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sicher zu stellen; seine Sorge erstreckt sich selbst tiber das eigene
Leben hinaus -auf die Wohlfahrt kiinftiger Geschlechter. So wird
der Bau der Wohnstitten mit ungleich grosserer Sorgfalt aus-
gefithrt, die Verfertigung der fiir eine lingere Dauer berechneten
Haus- und Ackergeriithe spornt zu soliderer Arbeit, und die zu
bleibenderem Besitz geschatfenen Gegenstiinde wecken in héherem
Grade den Sinn fir kiinstlerische Ausschmiickung. Aber dieses
Motiv zu vollkommener Arbeitstheilung witrde vielleicht nicht stark
cenug sein, wenn nicht gleichzeitig die Einfliisse der neu sich bil-
denden Stiindescheidung hinzukimen. Noch bei dem Nomaden fehlt
es an einer solchen. Der einzige Unterschied ist der des Haupt-
lings, der als Befehlshaber im Kampfe auch in friedlichen Angelegen-
heiten die erste Stimme hat, von den iibricen waffenfiihizen Stammes-
genossen. Kin Stand abhiingiger Dienstleute kann sich erst bilden,
wenn die Bewirthschaffung des Bodens einer grisseren Zahl vo
Herdgenossen Unterhalt gewithrt, und zugleich zahlreichere Kvifte
fordert, die den ;\\ l']n’.:']"!r:|l1 11I'||‘l |;'i|_- :m:lul']l !I'.ET (]L']'II HI_':-ixil'cl'rTl_'lf .i-n.']n-!'
entstandenen Arbeiten besorgen. Der Jiger und Nomade suchen
jedes die freie Beweglichkeit hemmende und den spiirlichen Unter-
halt in Zeiten der Noth schmilernde Anwachsen der Horde zu ver-
hiiten; selbst die” grausame Sitte des Aussetzens der Kinder und
Gireise i1st darum hier emme nicht seltene Erscheinung. Die ]{]'iu:_:'.\—
gefangenen werden gettdtet oder enflassen. Unterbleibt aus irgend
einem Grund beides, so kann es wohl, wie bei den nordamerikanischer
Indianern, vorkommen, dass der Gefangene als freier Mann in den
Stamm aufgenommen wird. Hrst der Ackerbau lisst den Gedanker
entstehen, die Arbeit der im Kriege erbeuteten Menschen sich dienst-
bar zu machen. So beoriindet dieser erste Schmtt zur Cultur sofort
die orosste sociale Ungleichheit, die #zwischen Selaven und Herrn:
der Selave als Figenthum seines Gebieters iibernimmt alle Arbeit,
die diesem listig ist. Dies Verhiltniss, anfangs fiir den Unter-
worfenen ein iiberaus driickendes, mildert sich allmiihlich durch die
(i:-\\'“]tlél]l'ii 111_':-' :”;UhllT]]]}]l"[JJl']‘I']IH_ |Jl-]' :"\ft'|;|_\'|'- §_|'||E ;|E,4 M[{'H"HLH[ l]"'
Familie; an die Stelle des Zwangs trift jenes (efithl der Pietit, fii
das die Gestalten emes Fumailos und einer Furykleia in der Odysse:
sprechende Zengen sind. In dem Masse, als der Druck abnimmt,
kann nun zugleich ein anderes Moment in die Entwicklung de

otiindescheidung um so wirksamer eingreifen: es besteht in de

durch den Grundbesitz und das sesshafte Leben erzengten Unter-

hieden des Besitzes. BSie bedingen es, dass der Freie aber
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Aermere und darum Schutzlosere sich in den Schutz des Reichen
nd Michtigen begibt. Fiir die Vortheile, die er so geniesst, iiber-
nimmt er als Gegendienst gewisse PHlichten: er leistet Kriegsfoloe,
er gibt einen Theil seiner Ernteertriige ab, oder er verpflichtet sich
wu bhestimmten personlichen Arbeiten. Indem sich in dem Wett-
kampf um den Besitz bald ein Stand Freier aber vollic Besitz-
aszer herausbildet, treibt endlich die Noth manchen freien Mann, seine
Dienste auch fiir solehe Arbeit anzubieten, die sonst nur der Selave
verrichtete, Hs entwickelt sich der Stand der freien Handwerlker,
lie dem Landbesitzer seine Hiuser bauen und einrichten, Waffen
chmieden, Wagen und Ackergeriithe, Tépfe und kunstvollen Schmuck
rlertigen, und dagegen Nahrung, Kleidung und Obdach empfangen.
Diese nothwendigen Lebenshediirfnisse selbst, in denen zugleich die
irimitive Form des Lohnes besteht, bleiben am lingsten der Arbeits-
heilung entzogen., Im heroischen Zeitalter, welches in den oben
cenannten Beschifticungen schon eine entwickelte Arbeitstheillung
cennt, sind das Weben und Spinnen, das Mahlen des Getreides und
das Backen des Brodes, die ;"‘,|:|||'I'|'i||i1'_lf__{' des Mahls und die Ver-
ferticung der Kleider noch hiusliche Beschiftigungen der Frauen, hei
denen nur darin ebenfalls die Stindescheidung ihre Wirkungen
finssert, dass die Hauptlast dieser Leistungen den Sclavinnen und
rden obliegt. Die Hausfrau dart um so weniger in der Arbeit
es tiglichen Lebens ihre Kriifte verbrauchen, weil sie fiir eine
eiche Nachkommenschaft zu sorgen hat. Denn in der Freude am
Besitz vieler Kinder ;t_{_':u'l' sich, ebenso wie in der HI-J':[]‘..f.iUEIII]'j_! elnes
ahlreichen Hausgesindes, der Gegensatz dieser Stufe zu der voran-
gegangenen.
Dieser Euntwicklungsgang erfithrt nor dann wesentliche Ab-
inderungen, wenn nicht ein fortwihrender H;IUI]IEI mit f_t']l."il.']l unalb-
fingigen Nachbarstimmen der Bebauung des Bodens allmiihlich neu

rworhene Sclavenarbeit zufithrt. sondern wenn, wie es im alten

Indien geschah, der erobernde Stamm bei der Urbarmachung des

andes sine :_|]'_-L].|'j'|]'_li_|'|ig-'|[,--|'\- ]:c-\€'|||_\'L_-l"_1]'_.1_=' vorfindet, die er nun seinen
Arheitszweeken dienstbar macht. Hier trifft die Stindescheidung mit
1NEer ]’;L,xcmw_n-'l']u-fJ,'[|n|IL>' Zusammnien, \\'1-|1'|ie' tllu .-\\1]-:.‘_{|L'it'.?‘.llll':;_{ -'IE'I' ;_Il'i]l_f|-
ichen Gegensiitze um so mehr erschwert, als dabei die Unterjochten
Ibst dureh ihre Masse einen festeren Zusammenhalt gewinnen. In-

2 ;-I!x'~e-|'-|u1|| \\-I'I'!l::,:-ii,'illillf_'.'l"nl der ||1-i|i|'i1 ]n';n-"'-:'!l |'|-il'|'l: :IL].<|-|_+'I|II-'rI.

itstehien Zwischenstufen, auf deren Fixirung die Arbeitstheilung, die

ich dieser Stammesunterschiede bemichtigt, begiinstizend einwirkt.
11

Wundt, Ethik, 2, Anfl

LI L AR .
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Hier liegen die Anfinge der Kastentrennung. deren Ursprung aus
dem Rassenkampf in dem Zusammenfallen des Berufsstandes mit der

Ahstammung fortdauernd nachwirkt.

3, Die Verkehrsformen.

Mit dem Uebergang der Arbeit von dem Seclaven auf den
Freien und Halbfreien entwickelt sich erst ein geregelter Arbeits-
verkehr. und als Foleen desselben entstehen die beiden Fundamente
wirthschaftlicher Cultur, Lohn und Vertrag, die zugleich auf di
Bildune der gesellschaftlichen Lebensformen einen fiefgehenden Fin-
fluss ausiiben. Der Sclave und noch der erbunterthiinige Arbeiter
erhalten ihren Lebensunterhalt nicht als Lohn, sondern als freiwillige
Gabe des Herrn. FErst aus den Beziehungen freier Personen zu
einander geht als ein neues Rechtsverhiltniss das des Vertrages
hervor. Die #lteste Form des Vertrags ist aber der Lohnvertrag
oder diejenige Abmachung, die sich auf emne persdnliche Arbeits-
leistung und eine dafiir beanspruchte Gegenleistung bezieht. Die
andere. die den Austausch von Sachen, von Lebensbediirtnissen oder
sonstipen Werthobjecten bezweckt, setzt bereits verwickeltere Lebens-

bedingungen voraus, Die primitive Form des Lohnes ist hinwiederum
|
.

L

ie unmittelbare Gewihrune der nothwendigen Lebensbediivfnisse. Sie
r,-]']l’nn-r'_ noch an die Vorstute des Lohns, an den [:Hh'l'll:th. der L|[I'I:
Selaven und Erbunterthanen gewihrt wird. Indem der freie Arb

vomi Hause des Herrn sich trennt und eigenen Besitz erwirbt, wird
er lﬁ:l‘ll"-llll-!_!.{'i. auch die arbeitsfreien ’_i‘ill'_"":' gegen die Noth zu
sichern. Die Hohe des Lohnes wird daher von mun an nicht mehr
bloss nach den wihrend der Arbeit erforderlichen Lebensbediirfnissen
bemessen. sondern von verwickelteren Factoren abhingie, wie von

ot~

ler Giite der Arbeit, von der Schwierigkeit sie z VOl

thehrlichkeit oder Unentbehrlichkeit der Arbeitserzeugnissi

s, w. S0 heginnt jener Wettkampf der Interessen, in welchem
der den Lohn Nehmende moglichst viel zu gewinnen, der ihn Gebende
lichst wenio zu verlieren trachtet. Dass ilbrioens diese Motivi
niemals die ausschliesslichen b en, dafiir sorgen Freigebiglkeit, Mit-

wefithl, Uniiberlegtheit und manche andere Trichfedern mensehliche:

Handelns, die der herechnenden Gewinnsucht entgegenwirken kiinnen
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Auf die Beschaffenheit aller dieser Motive iiben aber die Veriinde-
rungen, welche in dem Charakter des Lohnes eintrefen, einen be-
deutsamen Hinfluss aus.

Die wichtigste dieser Verfinderungen ist die erste: sie setzt an
die Stelle der siimmtlichen direct zu verbrauchenden Lebensbediivf-
nisse ein emziges, welches so beschaffen ist, dass man die ithrigen
leicht auf dem 1‘\'}-;__-'[- des Tausches fiir dasselbe erhalten I.L;l]m__ Fiir
kleinere Leistungen pflegt das bis zu beliebig kleinen Quantititen
leicht abzumessende Getreide ein solches Tauschmittel zu sein.
fiir grossere iibernimmt diese Rolle das Vieh, das weoen seiner
Beweglichkeit sich vorzugsweise zum Verkehrsmittel eignet. e
Schiitzung des Vermdgens und grosserer Kaufsummen nach Vieh-
herden reicht daher noch in eine Zeit hinein. die bereits andere
Tauschmittel kennen gelernt hat®). Als solche hieten sich aber,
iachdem sie erst in hinreichender Menge zu Gebote stehen, vor-
sugsweise die edlen Metalle dar. Denn sie vereinigen die Vor-
dige der beiden urspriinglichen Tauschmittel, des Getreides und des
Viehs, die |I--|ii‘hif_l|‘l' If‘hl'gll!ill']{l'ii, die lll:m ersten, und die leichte
Beweglichkeit grisserer Werthe, die dem zweiten zukommt.

So lange der Lohn in der Spendung der unmittelbaren Lebens-
jediirtnisse besteht, fehlt ihm der Sporn, der den Arbeitenden zur
iussersten Anstrengung seiner Kriifte antreibt. Auch die natiirlichen
lauschmittel fndern darin noch wenig: ein stattlicher Besitz an
Getreide und Viehherden bleibt doch ein 1J|'i\'il|'|-_':'i1]n| des Vornehmen,
velcher der Lohnarbeit fernsteht. Frst die edlen Metalle wecken
inen regeren KErwerbstrieb. Indem sie weder verderben noch direet
verbraucht werden kimnen, erringt sich mit ihrer Hiilfe auch der
im Lohn arbeitende Handwerker jene Fiirsorge fiir eine entlegenere
Zukuntt, die his dahin ein Vorrecht des Grundbesitzers gewesen war.
So liegen auch hier wieder gute und schlimme Erfolge dicht bei
einander, Den sittlichen Nachtheilen, die ein rastloses Jagen nach

iewinn und der vom Gelderwerh genihrte Eigennutz mit sich

In dem lateinischen pecunia, von pecus
an das Vieh als nrspriingliches
ium, zZusammenhi
Auch die deutsche &
inw er festuca bei der 1 - von Selaven kiinnten

'gl. Pictet, Origines indo-europ., II, p

Fiillen blozs ein ;.:'--‘\.l!i'|||_\_f"i-ll-
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filhren. stehen als ebenso einleuchtende Vorziige die Anspornung

der personlichen Leistungsfihigkeit, die auch andern Lebensinter-

essen zu gute kommende Sorge fir die Zukunft und die mit

dem wachsenden Besitz steigende Selbstiindigkeit des KEinzelnen
ceniiber,

" Auch auf die Theilung der Arbeit iibt diese Entwicklung der
Tauschmittel und des Verkehrs ihre Riickwirkungen, Die durch
sie gesteiverte Brwerbsfihigkeit verbunden mit dem wachsenden
Streben nach Erwerb lisst allmihlich die Krifte der Arheiten-
den auch solchen Leistungen sich zuwenden, die auf der voran-

meenen Stufe poch im Hause durch Frauen und Migde hesorg!
wurden. Das Streben es Andern zuvorzuthun begiinstiegt ferner
pine Beschriinkung auf bestimmte technische Leistungen, die {iber-
dies durch die Zunahme der arbeitenden Kriifte wie der auszufithren-
den Arbeiten herbeigefithrt wird. Weit langsamer folgt diesen
Vorgiingen ein anderer, welcher zugleich den letzten Schritt be-
zeichnet, der bei der !‘:L]L‘.-.'i|'|CJI|1|If_I,' des Lohns aus der Arbeit und
der Verinderung der Arbeit durch den Lohn iiberhaupt aemacht
wird; er hesteht in der Unterordnung auch solcher Leistungen,
die der Einzelne nicht fiir den Einzelnen sondern filr eine Ge-
sammtheit vollfithrt, unter den Gesichtspunkt der Arbeit. Da-
durch wird der Begriff des Lohnes einer Entwicklung entgeger
gefithrt, in der er sich allmihlich von der Missachtung befreit,
die thm aus den Zeiten seines Ursprungs lange noch anhaftet.
Hier ist es die Entstehung der freien Arbeit aus der Sclavenarbei
und die Idee der Abhingigkeit, die sich darum mit der Arbeit fiir
Lohn verbindet. welche diese letztere als eine der Ehre des frewen
Mannes unwiirdige erscheinen lassen. Ks ist begreiflich, dass diese
Vorstellung des Erniedrigenden immer wieder besonders dann sich

regt, wenn eine his dahin freie Leistung in den Bereich der Lohn-

arbeit emntritt. So !'Illllt-illil-l.l'l': es die Griechen als entwiirdigend,

dass die Sophisten thren Unterricht in der Philosophie fiir Geld er-
theilten. Liinger noch wmalt es in Rom fiir unehrenhaft, sich fiir
!!‘Il_'_'l';'.l eine '_"I‘*J": L r~'1li|',_'_'-" oder fiir eine offentliche r,I‘Ii-I.IJIi'_fl."\ if
bezahlen zn lassen. KErst das Beispiel griechischer Lehrmeister hat
hier allmihlich die alte Anschauung zum Wanken gebracht, die
aber in ihren letzten Nachwirkungen noch unter uns nicht ganz
verschwunden ist. Was dieser Anschauung fortan eine gewisse
Stiitze letht ist der (redanlie. dass Ig_-'r:';uiq- ber der ceistioer [.I'i.-|1ll'_'_"

|:\l:'fl 'El"n' |“'|‘I.".'i-.|l.i'.'lll'.i: 1'c‘l.i|"'_-{_‘-;!IH:.{l'-I! |.|—"|' I.I|||*'I !\l"I|I _'l\('ll'li-!".'ilgl‘rli Fiir
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,]:‘.‘ Il.f__‘_-tliEr.'H" |I|_-]' _"U']Jl-l-1 I-|‘ ."1]1!_']' dliu_k'\' -‘n-enl‘sln-|[|1i]lc_: VoI |1||-|' Hl'—

deutung des Lohnes ist selbst noch ein Rudiment aus den primitiven

Zeiten des Tauschverkehrs. Der Lohn kann niemals ein Aequivalent

fir das durch die Arbeit entstandene Produect sein, sondern nur
ein Ersatz flir die zur Leistung der Arbeit erforderlichen Lebens-
bediirfnisse. Dieser Auffassung fiigt sich schon jene urspriingliche
Form des Lohnvertrags, nach welcher der Lohn unmittelbar in den
Lebensbediirfnissen selbst besteht, deren der freie Avbeiter wihrend
der Arbeit bedarf. Anderseits aber fillt diese primitive Form des
Verkehrs gleichzeitig unter den Gesichtspunkt des Tausches. Fir
unentbehrlichen Haus- und Ackergeriithe, die er ihm verfertigt,
zahlt der Grundbesitzer den Handwerker mit Nahrungsmitteln.
solcher Tauschverkehr beruht auf der Voraussetzung einer
Aequivalenz von Lohn und Arbeitserzeugniss, mit der sich unver-
meidlich zugleich die Vorstellung einer Wertheleichheit der Arbeif
selbst und ihrves Lohnes verbindet. Wo diese Vorstellung nich
mehr zulissig ist, da wird deshalb die Annahme von Lohn zu-
niichst als anstossig empfunden. Dem Singer, der die Freude

des Mahls durch den Vortrag seiner Dichtung erhoht, rveich

man ein Ehrengeschenk, keinen Lohn. Staats- und Gemei
imter gelten als Ehrenfimter, wm die sich nur der Reiche
werben kann.

Ein gewaltiger Umschwung ist es, der von dieser primitiven
Auffassung, die nur die korperliche, auf die Produection der noth-
wendigsten Lebensbediirfnisse gerichtete Leistung als eigentliche
A\rbeit gelten lisst, zu unserer heutigen Anschauung gefithrt hat,
welche die Bezahlung des Handwerkers, das Honorar des Dichters
ind Schriftstellers, die Besoldung des Beamten und schliesslich selbst
die Civilliste des Fiirsten dem niimlichen Gesichtspunkte unterstellt.
In der abweichenden Bezeichnung mancher dieser Formen des Lohns.
wie in dem Honorar, dem Salir, hat sich noch deutlich die Er-
:'|3]I'I'UI]_'_:‘ an den |___I‘.~:]1t‘1:r1.',:|‘ derselben aus dem Geschenk erhalten.
Die Umwiilzung ist in allen diesen Fillen, der Entstehung des
\rbeitslohnes entsprechend, von unten nach oben erfolgt. Zuerst
it der niedere Beamte, dessen Stellung der wohlhabende Bewerber

rschmiihte, einen angemessenen Sold empfangen, zuerst der fahrende
Musikant und Gelegenheitspoet gegen bedungenen Lohn seine Kunst
aur Verfiigung gestellt, bis das System der Besoldungen und Hono-
rare auch iiber die hiheren Stufen dieser Stiinde sich aushreitete.

Dem Streben des unbemittelten Talentes, sich geltend zu machen.

I 3 s P e e ne i B
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konnte die auf der alten Stindescheidung beruhende Trennung einer
hitheren unentgeltlichen Arbeit und der Lohnarbeit nicht linger
Stand halten. War die Lohnhohe innerhalb einer und derselben
Gesellschaft {rither eine unregelmissig schwankende aber durch-
schnittlich kaum verschiedene gewesen, SO erweiterten sich nun deren
Grenzen dergestalt, dass sie alle Formen der Lebensfithrung von
dem reichen Haushalt des hichsten Wilrdentriigers bis zum #rm-
lichen Brod des Tagelohners umfasste. Da der Lohn kein Aequi-
valent der Arbeit ist, sondern ein Ersatz der zur Arbeib erforder-
lichen Lebensbediirfnisse, so richtet sich die Hihe desselben in erster
Linic nach dem Mass dieser Bediirfnisse, nicht nach dem Werth
oder gar nach dem Umfang der Arbeit. Der Minister bezieht einen
hiheren Gehalt als sein Schreiber, der Gelehrte wird fiir seine
Leistungen besser bezahlt als der Tagelohner, nicht weil die
Leistungen der ersteren an sich werthvollere sind, sondern weil sie
eine lkostspieligere Form der Lebensfiihrung nothwendig machen.
Auch hier |u-.~'~l:|:-.

Zweecke nicht zugleich die treibenden Motive sind. An der Aufgabe,
den Lohn nach den durch die Beschaffenheit der Arbeit geforderten
Lebenshediivfnissen zu messen, wiirde der verwickeltste Verwaltungs-
orcanismus scheitern. Aus den Lebensbedingungen ergibt sich das
Resultat jener Ausgleichung von selber. Denn die hohere Form der
Arbeit setzt lingere Vorbildung, fortdauernde Anwendung reicherer
Hilfsmittel, also grésseren Lebensanfwand voraus. Die nimlichen
Bedingungen bringen es aber mit sich, dass die Befihigung zu der
hiheren Form der Arbeit eine seltenere und daher gesuchtere ist,
ind dass nur die Aussicht auf eine Lebensfithrung, die den zum
Erwerb der erforderlichen Fihigkeiten gemachten Aufwand lohnt,
die Wetthewerbung anregt. Es unterliegt keinem Zweifel, dass das
Gleichgewicht zwischen Leistung und Bediirfniss auf diese Weise
nicht vollstiindig erreicht wird. Die Gesichtspunkte des augenblick-
lichen Nutzens, die Bedingungen des Geschmacks und der Mode,
voriibergehende populiive Vorurtheile sind gerade bei den hiheren
Formen der Arbeit oft genug entscheidender als der innere Werth
der Leistungen. Gleichwohl vermag allein diese Selbstregulirung der

Motive allmihlich auch eine unabhiingige Werthschiitzung hervor-

gubrineen, welche sich in zahlreichen f-n‘ru‘tu_-u.w'fl'e_-lnli-li HKinrichtungen

die namentlich unter dem Schutze der Staatsgewalt und
zuniichst fiir offentliche Arbeitsleistungen ins Leben treten. Sehon

30 Bl e S . ' : . ;
gilt es als ein Misshrauch, wenn der Staat bei der Bezahlung semer
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Beamten von der Riicksicht auf Angebot und Nachfrage und nicht
vielmehr von der unabhiingisen Erwhgung der durch das Amt ge-
forderten Lebensfiihrung sich leiten lisst: und dass die Einfithrung
dieses Standpunktes auch in den privaten Lohnverkehr nur noch eine
Frage der Zeit sein kann, dilrfte fiir den Einsichtigen, der aus der
Vergangenheit die Zukunft zu lesen versteht, keinen Zweifel leiden.
Denn hier wie iiberall kann sich die Aufeabe des Staates nicht darvauf
beschriinken, dass er selbst Gerechtigkeit iibt, sondern er hat vor

em daritber zu wachen, dass von den Einzelnen., die sich seines
Schutzes erfreuen, kein Unrecht cetibt werde.

Die ethischen Folgen dieser Entwicklung sind von uneeheurer
Tragweite. Aus einem Hiilfsmittel, welches die Krifte des Armen
und Unterdriickten den Bediirfnissen des Michticeren dienstbar
machte, 1st der Lohn zu einem Vehikel der (_'.ili‘!ll_']'\'L"!'l-}]l‘ElLiI']_l_{: ore-
worden, das Jedem die Form der Lebensfithrung zu sichern
strebt, die der Art seimer Arbeit entspricht. Die Verallgemeinerung
des Lohnprincips hat mit dem Loln auch die Arbeit geadelt, und
indem sie die Schranke zwischen dem freien nicht arbeitenden Herrn
und dem abhingigen Arbeiter beseitigte, ist sie eines der mich-
tigsten Forderungsmittel menschlicher Gleichheit seworden. Diese
Gleichheit wird freilich auch in der idealsten menschlichen Gesell-
schaft niemals eine andere sein konnen als eine Gleichheit der
iiusseren Bedingungen, die fiir Jeden in dem Wetthewerb um Arbeif
mnd Lohn existiren. Die verschiedene Hohe der Leistungen und die
ihr entsprechende verschiedene Werthschitzung der Arvbeit wird
immer ihre Bedeutung behalten. Aber selbst die Ausgleichung der
dussern Bedingungen des Wetthewerbs wird ein Ziel bleiben, wel-
chem sich die menschliche Gesellschaft nur in allmihlichem Fort-
schritt zu ndhern, das sie aber vielleicht nie oanz zu erreichen ver-

Denn jene wachsende Fiirsoroe fiir die Zukunft., die mit der

"L
Rl
|

Entwicklung der vollkommeneren

ormen des Lohnerwerbs innig
verbunden ist, bewirkt nothwendig, dass der Lohn nicht mehr bloss
ur unmittelbaren Lebensfithrung dient, sondern dass sich ein Theil
desselben in bleibenden Besitz verwandelt, damif die 1-ign;1-;-
Zukunft ebenso wie die der Nachkommen sichergestellt werde. So
ist mit der Kapitalbildung eine fortwihrend sich erneuernde Quelle

urspriinglicher Verschiedenheifen des Besitzes gegeben, die es dem

Finzelnen leichter oder schwerer macht sich neue Hiilfsmittel loh-
nender Arbeit zu schaffen, und die es einer kleinen Minderzahl so-

gar freistellt miissig von der aufgespeicherten Arbeit fritherer Gene-
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rationen oder mit Hiilfe dieser von der Arbeit ihrver Mitmenschen
s leben. HEs hiesse die individuelle Freiheit auf das schwerste be-
eintriichticen und eine der wichtigsten Triebfedern menschlicher
Thitigkeit lahmen, wollte man jene Quelle nicht selbstverdienter
noch selbstverschuldeter Ungleichheit gewaltsam verstopfen. Je
raschere Wellen die Bewegung des soeialen Verkehrs freibt, um
so mehr werden aber auch hier jeme Vorrichtungen der Selbst-
regulirung wirksam, welche die unzweckmissigen Effecte allmihlich
heseiticen. Die kiirperliche und geistige Ungleichheit der Menschen
wird immer Werthunterschiede der Leistungen hervorbringen, deren
Wirkunzen iiber das individuelle Leben hinausreichen, Doch je
schneller die Wogen der socialen Bewegung den Einzelnen ge-

miiss der IKraft, die er selbst bethiitigt, heben und sinken lassen, um

e
so mehr wird jene Gunst der #usseren Lebensverhiiltnisse zu einem

Moment, das von grosser Wirkung werden kann, wenn es sich mil
der Tiichtigkeit eigener Leistungen verbindet, das aber bald seine
Kraft einbiisst, wo diese Bedingung ausbleibt. Das Gliick ist ein
Factor. der sich aus dem menschlichen Leben nie eliminiren ldsst.
Wenn es in der Form der Gliicksgiiter zu beseitigen wiire, so wiird:
es in derjenigen der natiirlichen Anlagen zuriickbleiben, die den
Unterschied der Gliicksgiiter immer wieder zu erzeugen streben.
Es hiesse dem Leben einen Theil seines hesten Inhalts rauben,
wollte man jenen Wettkampf individueller Fihigkeiten wvernichten,
der ohne den Sporn #usserer Erfolge nicht bestehen kann. Woll
haben diese Brfoloe selbst keinen sittlichen Werth. Aber wie es
fiir den Menschen keine intellectuelle Wahrheit und keinen
tischen (ienuss gibt ausser gebunden an einen Stoff sinnlicher Vor-
stellungen, so bleibt auch die Verwirklichung des Sittlichen an
Motive gekniipft, die urspriinglich nicht sittlicher Art sind. Der
Effect tiherholt das Motiv, wird aber dadurch allmiihlich selbst zum
Motiv. Damit aus dem Wettkampf der Interessen die egoistischen
Triebfedern verschwinden kinnen, muss dieser Wettkampf iiberhaup!
entstanden semn, !]]|fl |];l?,11 hr_-[]:!]'f es i']JE']'I I]ul' l-f__ffririri.-'¢,'.]li'1l Trieh-
federn.

Indem die Arbeit von der erzwungenen Leistung des Sclaven
und Leibeigenen zuerst zur Kunstfertigkeit des freien Handwerkers
wurde, um sich von da aus stufenweise zu erheben und zu erweil-
tern, bis sie schliesslich jede Art niitzlicher dem privaten oder Gffent-
lichen Interesse gewidmeter Thitigkeit umfasste, hat sich nicht bloss

der Durchschnittswerth der Arbeit vergrisssert, sondern es ist auch
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die geringste im Kampf um die tigliche Noth oeleistete Arbeit ver-
edelt worden. Denn sie fiigte sich ein in den gewaltigen Zusammen-
hang thitiger Krifte, in welchem nicht mehr bloss der unentbehr-
liche Kampf um das Leben, sondern alles was der Mensch leistet.
das Streben mnach den idealsten wie nach den sinnlichsten Giitern,
sich bethiitigh in der Form der Avbeit. Hierdurch erst ist eine
Werthschiitzung der Arbeit entstanden, die, von der Natur der
Arbeitserzeugnisse unabhiingig, jene lediglich nach dem Verhiiltnisse
misst, 1n dem die gethane Leistung zur iibernommenen Pflicht steht.
Dieses itberemstimmende sittliche Mass der Werthschitzung mensch-
licher Leistungen aber strebt die zuerst auf relicivsem Boden er-

vachsene Idee einer von iusseren Lebensbedingungen unabhingigen

sittlichen Gleichheit der Menschen allmithlich in die praktische Wirk-
|

hkeit iiherzufithren.

Doch die Ausdehnung der Arbeit iiher alle Lehensgebiete ver-
edelt nicht nur die niedrigeren Formen, indem sie dieselben mit dem
gleichen Gedanken der Pflichterfilllung im Dienste des Lebens durch-
Iringt, sondern es ist gerade dieser Gedanke, der iiber die héheren
Formen iiberhaupt erst sich aushreitet, nachdem sie unter den all-
cemeinen Gesichtspunkt der Arbeit eetreten sind. Der Held des
heroischen Zeitalters betreibt den Kampf als eine erfreuliche Uebung
seiner Kriifte; daher kriegerische Ueberfille aus blosser Lust an
Wagniss und Gefahr hier nichts seltenes sind. Das Oberhaupt des
patriarchalischen Staats empfindet es zwar als ein Gebot der Pietit.
den ererbten Bes an Land und Leuten ungeschmilert oder wo
hich gemehrt auf den Sohn zu bringen; aber der Gedanke einer

icht, die iiher diesen Gesichtspunkt des Besitzes hinausgeht, dim-
mert ihm erst in unsichern Umrissen. Die Berufstreue schlummert
hier noch als Keim eingehiillt in die persénlichen Gefithle der Liebe
zr Heimath und zu den Stammesgenossen. Erst jene Entwicklung
ler Sitte, welche die Arbeit zur freien Leistung erhob und damn
iber alle Gebiete erspriesslicher Thiitigkeit ausdehnte, hat so die
[dee einer sittlichen Gemeinschaft, in der Thiitigkeit und Pflichttreue
the Lebensbedingungen sind, zu einem alle Lebenskreise durch-
dringenden Grundsatze gemacht.

Wenn die hichsten Formen menschlicher Thitigkeit nicht mehr
bloss erfrenende Uebungen korperlicher oder geistiger Krifte, son-
dern, :;__"]l‘!.i'lll. der niedersten Arbeit, die der Noth des Lebens dient,
ernste Pflichterfilllungen geworden sind, so haben sie aber damit

nicht aufgehort jene lusterweckende Wirkung zu #Hussern, die vor-
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dem zu ihnen hinzog. Sie haben dieselbe nicht nur bewahrt, son-
dern auch den 1’.it'lE1‘i;_:‘n=]'|fI! Formen der .-\i']n,'ii n 1_11_‘1;1 M:lr-'sc- mit-
oetheilt, als bei diesen an die Stelle des Zwangs die freie -I_';{"Tll‘illii}_’;]l1lgl“
Iclu.-r Kriifte getreten ist. Diese erfreuende Wirkung, die die Arbeit
sum Genuss macht und den Zwang in einen Trieb zu ihr verwan-
delt, lisst zugleich eine neue Form der Bethitigung menschlicher

Kraft aus ihr entspringen: das Spiel.

DDas Spiel

Das Spiel ist das Kind der Arbeit. Es gibt keme Form des
Spiels, die nicht in irgend einer Form ernster Beschiftigung ihr Vor-
bild finde, welches naturgemiiss auch der Zeit nach vorangeht. Denn

die Noth des Lebens zwingt zur Arheit. In ihr lernf aber allméhlicl

der Mensch die Uebung seiner Kriifte als einen Genuss schittzen.

So wird nicht nur die Avbeit selbst ein Gegenstand freier Wahl,
sondern die Freunde an ihr freibt zu freien Wiederholungen, hei
denen die Last und Gefahr sich ermissigen, um wo méglich den
Genuss allein iibrig zu lassen, worauf dann dieser durch einen leicht
herbeizufithrenden rascheren Weehsel der Thiitiglkeiten absichtlich
gesteigert wird. Damit verzichtet das Spiel auf den niitzlicher
Yweck der Arbeit, um deren erfreulichen Nebeneffect zum Selbst-
zweck zu erheben. Die weitere Folge ist eine phantasievolle
Umgestaltung, die ganz und gar von diesem neuen Zweck beseelt
ist, und deren hauptsichlichstes Hiilfsmittel in der Steigerung der
Lustaffecte durch ihren schnelleren Wechsel besteht.

Von frithe an gibt es einen Bestandtheil menschlicher Arbeit,
der vor andern durch seine Natur zur spielenden Wiederholung hin-
driingt: er besteht in den Cultelementen, die sich zuerst mit
den verschiedensten andern Beschiiftigungen verbinden, um dann
bald zu selbstindigen Pflichtleistungen zu werden. Indem der Cultus
durch das Streben nach Schmuck, das sich mit ihm vereint, den
Hsthetischen Sinn weckt, wird er zu einer Quelle des Genusses, die
zu spielender Wiederholung anreizt. Daraus entspringt eine erste
(Classe von Spielen, die wir mit Riicksicht auf ihre Entstehung die
Cultusspiele nennen komnen. Sie gehéren zweifellos zu den
iiltesten Spielformen, haben jedoch die bedeutendsten Umwandlungen
erfahven, so dass das Cultelement in ihnen meist nicht nur vollig
unkenntlich, sondern das Spiel selbst vielfach degenerirt, dem ux-
spriinglichen Spielzweek entfremdet wurde. Hierher gehéren vor
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allen die Gliicksspiele. Von der religidsen Bedeutung des Loosens
sind noch heute im populiiren Aberglauben deutliche Spuren erhalien
geblieben. Begierig den Schleier der Zukunft zu liften, glaubb der
Mensch m dem gezogenen Loos oder in dem geworfenen Wiirfel
eine gottliche Yoraussage zu empfangen, indem er annimmt, dass

Gotter, da sie alles lenken, auch seine Hand bei der Ziehung

Looses oder beim Werfen des Wilrfels fithren. Verblasst die
eligiose Vorstellung, so tritt an die Stelle der gottlichen Lenkung
ler Zufall. Die Lust an dem Wechsel zwischen Hoffnung und Er-
olg macht die Frage an das Schicksal, zu einem spielenden Zeit-
vertreith, an dem sich bald auch die Gewinnsucht betheiligt.

Eine andere Form dieser Cultusspiele liesse sich mit Riicksicht
wf ihren Ursprung mit dem Namen der Ceremonienspiele be-
oen.  oie sind spielende Verweltlichungen religiGser Ceremonien.

der Tanz, der Marsch, zahlreiche Jugendspiele, bei denen die
Lust an regelmissigen, im Verein ausgefithrten rhythmischen Be-
wegungen, namentlich wenn sie von Gesang oder Musik begleitet
sind, den wesentlichsten Factor der gefallenden Wirkung abgibt.
Die Musik selbst ist nichts anderes als eine hoch entwickelte, zur
Kunstform gewordene Gestaltung dieses Spiels. Freilich ist die Lust
an Tanz, Gesang und Musik eine so ausgeprigte, der Trieb, mit
hrer Hiilfe allen tieferen Gemiithserrecungen einen bald verstirken-

len Ausdruck zu geben, ist hier so frithe er-

len bald ermiissioent
wcht, dass der Punkt, wo die Verweltlichung dieses Spiels ein-
freten, kaum mehr aufgefunden werden kann.

Die zweite wichtige Classe der Spiele bilden die Arbeits-
spiele. Sie sind spielende Wiederholungen menschlicher Arbeiten.
Nicht jene Thitigkeiten, die der Befriedigung der tiiglichen Bediirf-
nisse dienen, haben hier den Vorrang gewonnen, sondern jene, in

denen der Mensch die errungenen Giter gegen feindliche Mithewer-
bung zu sichern strebt. Die ;.ﬂm_‘ifé;{i‘ .|‘;l'['5|5,ii'i;_:'u:|;;' der Krifte, die
er fordert, und die .\I£.~2l'il.'l'|llllllu'. die er wverschafft, haben den
Kampf schon in unvordenklicher Zeit zu einem ernsten Spiel ge-
nacht, das ehenso wie sein friedliches Ebenbild, die Jagd, nich
als Arbeit, sondern als eine erfrevende Uebung galt, die das Vor-
recht des Freien vor dem arbeitenden Sclaven war. Fast so alt wie
der Kampf ist daher sicherlich das Kampfspiel. Die Helden der

heroischen Zeit ergitzen sich, wenn der ernste Streit ruht, an

Kampfspielen. Diese werden zum Inhalte gemeinsamer nationaler

Feste, und sie bilden den hauptsichlichsten festlichen Schmuek hei
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jeder wichtigen Gedenkfeier, vor allem bhei der Bestattung wvon
Herrschern und Helden, Der besondere Reiz, den das Gliick des
Kampfes ausiibt, hat neben dem eigentlichen Kampfspiel, das dem
bluticen Ernst zuweilen nicht allzu ferne steht, noch mancherle
aboeschwiichte Nachahmungen desselben entstehen lassen: so die
gymnastischen Spiele, bei denen eine einzelne korperliche Leistung
aus der Summe der den Kampf zusammensetzenden Momente heraus-
genommen und zum Gegenstand spielender Wetthewerbung gemacht
wird. Anderseits gehoren hierher die schon in uralter Zeit erfun-
denen Kegel- und Breftspiele, bei denen Steine oder Holz-
ficuren nach bestimmten Kampfesregeln geworfen werden oder
ihre Plitze wechseln miissen. So vertreiben sich nach der Odysse
schon die Freier der Penelope die Zeit mit eimmer Art Bretispiel.
Bald ist es der Scharfsinn bald der blosse Zufall, die den Erfole
dieser Spiele regeln — Momente, denen ja auch der wirkliche Kampf
neben dem Wetteifer kévperlicher Kraft und Gewandfheit seine dem
Spiel so verwandte Wirkung verdankt.

Die allmiihlich zunehmende Werthschiitzung auch der niedrigere:
Formen der Arbeit wird nun in ein neues Licht geriickt durch die

Thatsache, dass das Spiel genau in umgekehrter Richtung wi

die Arbeit den Bereich seiner Herrschaft erweitert hat. Wihrend
|

diese von den dem Kampt um die thgliche Noth gewidmete
Leistungen auf die hoheren und freieren Bethiitigungen iiberging,
hat sich jemes, das mit eben diesen freieren, ihm selbst schon
verwandteren Thitickeiten begann, allmihlich auf die niedere:
Lebensgebiete ausgedehnt — ein augenfillizer Beweis, dass nun
auch bei den gemeineren Formen der Avbeit mit der Miihe der
Genuss sich verbindet. Am vielseitigsten hat sich der Spieltrieb
der mannigfaltiesten Thiitickeiten in den Spielen der Kinder
bemiichtigt. Was es selbst deremmst im kiinftigen Beruf zu leisten

hat und was es Andere leisten sieht, das iibt das Kind im Spiele.
So lernt es spielend die Frende an der Arbeit. Neigungen und
Anlagen haben hier Gelegenheit sich zu Hussern und die kiinftiz
Jerufswahl zu erleichtern pin Vortheil der um so mehr ins Ge-
wicht fillt, je grissere Geltung sich an Stelle ererbter Ueberlieferung
die eigene Begabung erringt. Darum sind die Spiele der .Jugend
kein milssiger Zeitvertreib, sondern sie gehéiren zu den wichtigsten
Erziehungsmitteln, bei deren Auswahl und Wechsel der Zweck der
harmonischen Ausbildung des Kérpers und Geistes im Vordergrund

stehen sollte.
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(ierade diese Art des Spieles nun, die in einer spielenden
Wiederholung des ernsten Lebensinhaltes besteht . verliert. auch
wenn die Zeit des eigentlichen Spiels, die Jugend, voriiber ist, nicht

ihren Werth., Sie veriindert nur, den gefinderten Bediirfnissen ent-

L

sprechend, 1hre Formen: die kirperliche Uebung hat fiir das reifere

Alter kemme Bedeutune mehr: auch bel der ceistigen tritt der Bin-
auf die intellectuellen Fihigkeiten in zweite Linie. Um so
bedarf der im ermsten Kampf des Lebens stehende Mensch

1'.";‘]'11.'5>1l|'|_-_;' des Gemiiths iiber die _\il.'|lii.u'|\|:]'=:'|: der alltiolichen

Existenz und der Stiihlung des Charakters geseniiber den Rinfliisson.

,

die ihm die freudice Erfiillune seiner Arbeifspflichten verleiden

michten, Das Lebensgebiet, das ganz und voll Aufoabe er-
ist die Kunst. Schon die Alten haben erkannt. dass der
muss ihrer Schipfungen filr den pereiften Geist so unentbel
daher so allgemein sein sollte wie das Spiel fiir das Kind.
wter dem Druck einer Lebensanschauung, die in der Arbeit
ir noch einen miihseligen Kampf sieht, diese Auffassung verloren
gen. Tausende entbehren heute gezwungen der Erhebung
rch die Kunst, Tausende entziehen sich ihr freiwillie. Hs ist zu
offen, dass dies anders werde. und dass insbesondere disjenige
nter den Kiinsten, die jenen Beruf, den ernsten Lebensinhalt in
spielender Wiederholung zur in sich abgelliirten und vollendeten
Darstellung zu bringen, am unmittelbarsten erfullt, die drama-
tische, die Stelle im iiffentlichen Leben sich wiedererobere. die sie
schon einmal besass. Sinnig bezeichnet der Sprachgebrauch gerade
uch die dramatische Kunstleistung als ein Spiel. In der That
mehr als von irgend einer andern gilt es von ihr, dass ihr Gegen-
stand die spielende Wiederholung des wirklichen Lebens und so
dem Spiel des Kindes verwandt ist. Indem sie aber mit kiinstlerischer
Absicht die bedeutsamen Momente eines Lebensinhaltes zu einem
ranzen zusammenfiigt, wird sie zu einem sittlichen Frziehungsmittel,
las veredelnd auf die Auffassung der eigenen Lebensaufeaben zu-

riickwirken kann.

Damit dieser Analogie ihr letzter Beziehungspunkt nicht fehle,

in den Objecten des kiinstlerischen Gestaltens ein Wandel
der Zeiten vollzogen, welcher der Ausbreitung des Spiels
-hiedenen |-IEH!|=-.'_{--|I[<'I1' durchaus t'i!lr-'il.r'u-l'ill. Auch di
auf den Hohen des Lebens besonnen: in der Verherr-
Thaten der Helden und Herrscher. in der Sehilderung

Unteroangs vewalticer Koniosoeschlechfer hat sie
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urspriinglich allein die Gegenstinde gesehen, die des Interesses werth
und zur Erhebung des Gemiiths iiber die alltigliche Noth des Lebens
cecignet seien. Erst als die antike Cultur ihren Héhepunkt schon
itherschritten und sich der vornehmeren Classen der Gesellschaft ein
Gefithl der Uebersiittigung an den iitherreichen Geniissen des Lebens
bemiichtigt hatte, stieg auch die Kunst gelegentlich i die niederen,
von dem Luxus der héheren Stinde unberithrt gebliebenen Lebens-
kreise hinab, Aber die Idyllendichtung, die diesem Bediirfnisse
ithren Ursprung verdankt, entfernte sich meist so sehr von den Be-
|3£I]}£l'l.]'q"_fl,'|=. der i\\ril'l{“rllgce'i‘i, dass s1e nicht u-imml .'1]:-: gine ill!'ll“.‘fil'il.'
Wirklichkeit celten konnte. Erst die neuere Zeit hat allmihlich
ither alle Gebiete des Lebens den Glanz der Dichtung verbreitet.
In jeder Form ernster Pflichterfilllung hat die nenere Kunst den
sittlich-tsthetischen (ehalt aufzufinden gewusst, und sie hat so,
selbst die Wirkung einer verinderten Auffassung, ihrerseits zu deren
Verbreitung und Befestioung mitgeholfen. Denn unendlich mehr
als die praktische Wilrdigung der Leber ~4:|l';§'f_l';|},n-'.ll st die kiinst-
lerische Verkliirung derselben geeignet, die Theilnahme an dem Inhalt
des fremden Lebens zu weeken und die Werthsehitzung der mensch-
lichen Arbeit als soleher zu firdern. Besonders in der Dichtung
ist diese allen Gebieten der Kunst gleichmiissig eigene FErweiterung
der Aufeaben nicht selten auch mit Riicksicht auf ihren ethischen
Zweck mit Bewusstsein ausgesprochen worden ™).

Hiermit vollendet sich eine Entwicklung, die schon in mythi-
scher Vorzeit begonnen. In der Ausschmiickung der Gétterbilder, in
Cultceremonien, die von Tanz und Gesang begleitet waren, bethiitigte
sich am frithesten der #sthetische Sinn. So ist alle Kunst religidsen
Ursprungs. Aber allmiihlich hat sie jeden Lebensinhalt in sich aui-
genommen, und so ist inshesondere auch die Lebensarbeit des Men-
schen in thren verschiedenartiosten Gestaltungen zum Gegenstand der
wirksamsten Kiinste, wie der epischen und dramatischen Dichtung
und mancher Anwendungen der bildenden Kiinste, geworden. Aucl
in Bezug auf diesen Uebergang ist die Kunst ein Bild des Lebens,

das sie darstellt. Denn der Schmuck des Lebens und die sittliche

) Kis sei hier nur aunf die Motivirong hingewiesen, die Diderot seinem

ien Drama ,Le fils naturel® be 1 sowie auf das uns noch nither

hegonde Beizpiel stav Fri yltags, de gich bel seinem ersten Roman
Il und Haben* a die Aunfeabe _das deuntzche Volk aufzo-

suchen bel seiner
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Vertiefung seiner "xi”g“]”-;” ist, wie .‘—_f'\"THf]!-' die Greschichte der Sitte
uns lehrt, iiberall von religitsen Vorstellungen und Cultushandlungen
ausgegangen,

Das gesittete Benehmen: die perséinliche Haltung.

-

Die Ausdriicke ,gesittet® und ,sittlich®, die von der Sprache
.'ii'li'zflli{'l' =0 t|:|lll' _f_','l.'!'['ll.'l(i' Si];i[. \'l:l‘[l:l“v]'l H-Il'll H‘iw[u'-]nynh] !']1 ﬂ]]'u_'—:'
Bedeutung annithernd wie das Aeussere zum Innern, wie das Kleid
qum Menschen. Gesittet 1st was der Sitte gemiiss ist; sittlich was
den allcemeingiilticen sittlichen Normen entspricht, Unter dem ge-
sitteten Benehmen werstehen wir daher insbesondere die den Vor-
schriften der Sifte angemessene Art mdividueller Lebensfithrung, wie
sie theils in dem Verhalten des Einzelnen gegeniiber iusseren Zu-
fillen und Lebensschicksalen theils in der Riicksichtnahme auf Andere
beim Verkehr mit ihnen zu Tage fritf. In diesem weiteren Sinne
bilden die nachher zu besprechenden Umgangsformen einen Bestand-
theil des gesitteten Benehmens, und das letztere iiberhaupt kann
1

man danach in die persénliche Haltung und in das Ver-

1alten gegen Andere unterscheiden.
In nichts priigt der Einfluss der Cultur auf den Einzelnen so

wegenfillic sich aus wie in dem Benehmen hei den Wechselfillen

les Lebens, Trauer und Freude und alle andern Gemiithshewegungen

sert der Naturmensch riickhaltlos, ohne sich Zwang aufzulegen.
Helden Homers machen ihrem Schmerz durch lantes Jammern
und selbst die Tragtdiendichter der attischen Periode suchen

h durch die Wehklagen ihrer Helden das Mitgefiihl der Zuschauer
erwecken, Dennoch hatte in dieser Zeit der Grundsatz, in allen
Dingen Mass zu halten, schon seine Eimwirkung aunf die persinliche
Haltung auszuitben begonnen *). Kine ungleich grissere Bedeutung
ther erhielt, wie schon Lessing im ,Laokoon® bemerkt hat, das Ge-
bot, in allen Wechselfiillen des Lebens durch ein gleichmiissig festes
Benehmen die Manneswiirde zu wahren und besonders den Schmerz
velassen zu ertragen, bei den Riémern. So hat hier die Grund-
egel des perstnlichen Verhallens jenes negative Geprige ge-
vonnen, das sie noch heute besitzt.. Alles zu vermeiden, was die
Aufmerksamkeit oder die Gefiihle Anderer allzu sehr beanspruchen

Schmidt, Ethik der Griechen

in der Homerischen Zeit Buchhaolz
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kénnte, darum bei guten wie schlimmen Zufiillen eine ruhige Haltung
zu zeigen, die Freude wie den Schmerz zu dimpfen und die Leiden-
schaft zu hezwingen — das ist die Maxime, welche uns die Sitte
su befolgen gehietet. Sie verlangt nicht apathische Gleichgiiltigkeit,
die als naturwidrie verletzt, sondern eine Ermiissigung der Affecte,
die zureichend ist an dem natiirlichen Getithl nicht zweifeln zu lassen,
und die doch von Andern Eindriicke fern hiilt, die das Gleichmass ihres
Innern zu storen vermdchten, Von diesem seinem Ursprungspunkte
aus gewinnt nun aber alshald der Begriff des gesitteten Benehmens
eine weitere Ausdehnung. Nicht bloss unbesonnene Worte und un-
veziicelte Affecte kimnen uns verletzen, sondern vermige der Macht,
die die Gewohnheit auf uns ausiibt, riickt alles was dem gewohnten
Verhalten widerstreitet in die niimliche Stelle ein. Das gesittet:
Benehmen im weiteren Sinne schliesst daher nicht bloss das materiell
sondern auch das formell Anstissige von sich aus, das an sich nicht
uns verletzen wiirde, aber durch den Widerspruch mit dem in der
Gesellschaft herkémmlichen Benehmen ungebiithrlich die Aufme

samkeit auf sich zieht. Wer sich '\'l"l“i;_[ anders kleidet als sein:
Zeit- und Standesgenossen, wer mit der Hand statt mit der Gabel
in die Schiissel greift, gilt uns ebenso als :ll;gvsiih-i wie derjenige,
der itber eine Ungeschicklichkeit die seinem Nachbar widerfihrt in
ein lautes Geliichter ausbricht, oder der i|||!_-'i1}-£|.Jf_f!-;{"|'l IMMer nur von

sich selber redet.

d, Die Umegangsformen: der Gruss.

Wird auch das persimliche Verhalten {iberall durch die Riick-
sicht auf Andere bestimmt, so sind doch die Erscheinungen, in denen
sich dasselbe bethiitigt, rein individueller Art. Schmerz und Freude
kann auch noch der Einsame empfinden; nur die Aeusserung dieser
Affecte ist meist eine andere als in der Gesellschaft, da ehen die

Ritcksicht auf diese hinweefillt. Hierin unterscheiden sich nun wesent-

lich jene Formen des gesitteten

I'l
1
»

enchmens, die in dem Ver-
halten gegen Nebenmenschen sich fussern, und die oh

das Zusammensein mit ihnen iiberhaupt hinfillic werden. Ist bei
der persinlichen Haltung die Riicksicht auf den Andern eine in-
directe, so ist sie bei den Umgangsformen eine directe: ihr
Motiv besteht gerade in dieser Riicksicht, dem nur das fussere Ver-
halten einen angemessenen Ausdruck cibt. Von besonderer Wichtig-

1 a1ina $aye 7 oo . ] 3 i
el smd unter diesen KErscheinungen, die an sich je nach Gelegen-
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heit ausserordentlich wechseln kénnen. diejenigen durch welche der
Mensch seinem Nebenmenschen die Gesinnungen seiner Achtung,
seines Wohlwollens und seiner Freundschaft hezeigt.

Die allgemeinste Form der Aeusserung dieser Gesinnungen st
der Gruss. Ach tung vor dem Nichsten ist seine Grundbe-
deutung, die sich in seinen héchsten wie in seinen abgeblasstesten
Formen verriith. Aber mit ihr konnen sich die verschiedensten
Nebenvorstellungen, Freundschaft, Wohlwollen, Herablassung, Demuth,
verbinden. Dass der noch heute constanteste Bestandtheil des Grusses.
die Verneigung, aus den (Gefithlen, die gegenwiirtio diese Aeusserung
der Achtung begleiten, nicht mehr zureichend erklirt werden kann,
ist augenfillig. Auch hier muss man daher anf den muthmasslichen
Ursprung der Sitte zurtickeehen. Von diesem genetischen Gesichts-
punkte aus hat man versucht, den Gruss als eine einstige Form der
'riedensbezeigung aufzufassen. In einem Zettalter, in welchem
ler begegnende [“t'wn]flliuy_:‘ leicht ein das Leben bedrohender Feind
sem konnte, mochte es gerathen erscheinen. dass zutiillio sich Be-
gegnende durch Geberden ihre friedliche Absicht kundeaben. So
soll der ”nrh!sr-illug die ‘\\"q-]'.r_‘h'mrl;lr.'hllu;_r‘ der Rechten, das Ent-
blissen des Hauptes die eigene Schutzlosigkeit andeuten, und als
verwandte Symbole sollen verschiedene andere Grussformen anzu-
schen sein, wie die chinesische Sitte der Emporhebung der Hiinde,
lie dem Bekenner des Islam eigene Kreuzung der Hinde iiber der
brust, endlich nicht minder das im Orient und in afrikanischen
Despotenlindern noch heute vorkommende Niederwerfen des Gerin-
geren vor dem Vornehmen. Haben doch alle diese Formen des Grusses
dies mit einander gemein, dass sie den Griissenden der Fihigkeit
berauben sich zu vertheidigen oder einen Andern anzugreifen *),

Auch hier muss jedoch geltend gemacht werden, dass der that-
sichliche Erfolg einer Handlung und ihy urspriinglicher Zweck nicht
I:nrli\w||||i_5_~"- und dass sie in der Geschichte der Sitte gogar hdchst
selten zusammenfallen. Dies schliesst natiirlich nicht aus. dass
Wirkungen, die mit einer gewissen Constanz einer bestimmten Hand-
lung folgen, nachtriglich, wo sich die Gelegenheit bietet, zu Motiven

derselben erhoben werden, Auch im gegenwirtigen Falle mag dies

geschehen sein: aber es handelt sich hier sicherlich nur um eine

mannigfachen Verzweigungen, deren ecine solche primifive
Sitte fihig ist.

J Jhering, Zweck im Recht.

Wuandt, Ethik. 2. Aufl.
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Vor allem cibt es eine Grussform, die, von sehr hohem Alter,

jene Deutung vollig qusschliesst, Bs ist dies die griissende Ver-

neigung des Menschen vor seinem Gotte oder vor dessen Bilde:
die Stellung des Betenden ist die eines Griissenden, wobel sich
nur die cewihnliche Achtungshezeigung zum Ausdruck der tiefsten
Verehrung und Demuth gesteigert hat. Nicht anders verhilt es
sich mit jenen Formen des Grusses, bei denen der Mensch vor einem
andern Menschen sich demiithigt, wo aber der Gedanke an eine
Friedensversicherung ebenfalls so fern wie méglich liegh: so, wenn
sich im Orient der Unterthan vor seinem Gebieter auf die Krde
wirft. oder wenn dereinst in Griechenland der verfolgte Fremdling
die Kniee des Gastfreundes der ihn aufnahm schutzflehend umfasste.
Nun ist es eine Regel. die in der Geschichte der Sitte iiberall sic]
bestiitiot findet. dass. sobald verwandte Gewohnheiten von mannig-
fach abgestufter Intensitit vorkommen, die intensivsten, in denen
gich die stiirksten Gefiihle kundgeben, durchgiingie die urspriing-
lichsten sind. Die weitere Entwicklung wird dann durch das Gesetz
beherrscht. dass allmihlich die Gefithle sich abschwiichen, wodurch
nun  auch deren Aeusserungen gemissigtere werden und all-
méhlich soear andere Motive neben den urspriinglichen Platz finden
konnen, Wenden wir diese Regel auf den gegenwiirtigen Fall an.
so friigh die religiise Khrfurchtshezeigung alle Kennzeichen einer
primitiven Form an sich., Thr am niichsten kommt derjenige Gruss,
hei welehem sich der Mensch vor dem Menschen demiithigh, und dex
anch in seiner fAusseren Erscheinung von den Geberden religidser
Demiithicung manchmal kaum zu unterscheiden ist. In der Thaf
ist es ja nicht ganz selten geschehen, dass diese Demiithigung vor
den Inhabern der irdischen Macht den Schritt zur religitsen Ver-
chrung wieder zuriickgethan hat. Ueber das gebithrende Mass ge-
steigert, fithrt die Verehrung des Nebenmenschen vermige der inneren
Verwandtschaft der Gefiihle von selbst zur Vergitberung.

An die Erniedricunc des Unterthanen vor dem Herrscher
schliesst sich nun in allmihlich abgestufter Folge der Gruss des
Subalternen vor dem miichtigen Minister, des bescheidenen Hand-
werkers vor dem vornehmen Manne, dann die Verbeugung mit der
sich Gleichgestellte begegnen, bis zu dem herablassenden Neigen des
Hauptes oder der Hand, womit der Fiirst die tiefe Verbeugung semes
Dieners erwiedert. So ',|'u-;;|'f*r]:].-'.-'|'. hier immerhin die .'\l."lJ.‘i.ﬂl-!'l]Zlf_.',' der
Achtung erscheinen mag, sie ist schliesslich doch von der Ehrfurchts-

bezeipune des Untergebenen, dem dieses Zeichen der Huld arilt,
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und selbst von jener tiefsten Aeusserung der Demiithigung, die

g
der Mensch nur seinem Gotte gegenitber kennt. bloss dem Grade
nach verschieden.

Eine Bestiticung dieses religitsen Ursprungs der Grussformen
liegt in der Bedeutung der Grussworte. in denen sich eine solche
Beziehung grossentheils heute noch deutlich erkennbar erhalten hat.

Die Grussworte sind durchgiingic mehr oder minder rudimentir

wordene Gehetsformeln®). Sie sind in der Regel Gebete

den Angeredeten oder Begriissten, kiinnen sich aber i einigen Fillen
zu (Gebeten an denselben erheben: so bei der Bitte des Schutz-
flehenden, der demiithigen Ehrfurchtshezeicunge vor dem Herrscher.

B

und namentlich immer bei der religitsen Demiithigung, bhei der auch
liche Verhiiltniss zwischen Grussgeberde und Grussworten
sich umkehrt, indem das gesprochene Gebet zur Hauptsache wird,
wiihrend die Geberde nur die begleitenden Gefiihle andeutet.
Diese Eigenschaft der Grussworte ist tfassune des
Grusses als emer ]"I‘il'l]c-1:.-‘|ll-;-’.|-::_1_"1i||_-_-_' offenbar wenig ciinstie,  Von
Versicherung der friedlichen Gesinnung bis zum Gebet ist doch
weiter Schritt. Weit niher liegt dieses den Bezeigungen der
Ehrfurcht, der Achtung, der Freundschaft, des Wohlwollens Grad-
ibstufungen verwandter Gefithle, zu deren Ausdruck wir heute noch
die Grussgeberden wie die Grussworte verwendet sehen. Sitten von
so urwilchsiger Bedeutung wie der Gruss entstehen nicht auf dem
Wege der Reflexion, und wenn diese in einzelnen Fillen sich einer
vorhandenen Sitte bemiichtigt, so besitzt sie nicht die Macht, sie
iber den beschrinkten Zweck dem sie dient auszudehnen und am
Leben zu erhalten. Nur die Kraft urspriinglicher Gefithle ist im
Stande so itbereinstimmende Lebensiusseruneen hervorzubringen, und
nur die bei allem Wechsel erhalten bleibende Continuitit der Gefithle
vermag den wechselnden Ausdrucksformen die Constanz ihres, Cha-
rakters zu wahren. Wir griissen heute noch den begeonenden Be-
kannten mit Geberden und Worten, die abgeschwichte Wieder-
wlungen der Geberden und Worte sind, mit denen in unvordenklicher
Zeit der Mensch vor seinem Gotke sich demitthigte, weil schliesslich
doch ein Band der Verwandtschaft diese Geftihle verbindet. Indem
die Demuth in Ehrfurcht, diese in Achtung, Freundschaft, Wohl-

" Fiir einigre Lrrmsaworte, denen dieser ||;!|‘;':{'_v-|' AT nders dentlicl

Pax vobiscum, Gott sei mit Dir, Adieu, nimmi
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wollen iiberging, haben sich Stufe fiir Stufe die Grussgeberden er-
miissigt; die Grussworte sind aus Gebeten an den Begriissten zuerst
in solehe fiir denselben und endlich in blosse Wunschformeln um-
gewnndelt worden, die nur im sprachlichen Ausdruck meist  die
Spuren ihres Ursprungs noch an sich tragen.

Hine Form des Grusses ;__I'i]ﬂ as Iit‘l}ul_‘]], fiir die eine rein
menschliche Entstehung nicht unwahrscheinlich 1st: der Handschlag,
Auch bei ihm ist die filteste Bedeutung nicht die Friedensversicherung
sondern das Gelébniss und der Vertrag®). Das wechselseitige Um-
fassen der Rechten oder in besonders feierlichen Fillen heider Hinde
erscheint hier als ein so natiirliches Symbol des Bundes, welcher
den Menschen an den Menschen fesseln soll, dass es begreiflich ist,
wenn wir demselben weit verbreitet, namentlich bei semitischen und
indogermanischen Vélkern, begegnen. Immerhin fehlt selbst bei
dem Handschlage die religiise Beziehung nicht. Denn die rechte
Hand ist es zugleich, welche den Eidschwur symbolisch bekriftigt,
indem der Schwérende mit ihr einen Gegenstand beriithet, der ihm
vor andern als heilig gilt, in heidnischer Zeit den Schwertgriff,
christlicher das Crucifix oder den Religuienschrein. Der Jude, wel-
chem die Religion ganz und gar als ein Biindnissvertrag zwischen
Gott und Mensch galt, gab seinem Jehova, wenn er ihn trotz des
Mosaischen Verhotes im Bilde versinnlichte, die aus den Wolken
herabreichende Hand als unerlissliches Attribut. Mag darum auecl
der Handschlag selbst urspriinglich schon ein fiir menschliche Ver-
hiiltnisse verwendetes Zeichen gewesen sein, so wird man doch kaun

fehlgehen wenn: man annimmt, dass die Heilighaltung des so ge-

leisteten Versprechens zueleich in jener religitsen Beziehung wurzelt:
[ (=] P L o

in diesem Sinne mochte die Geberde gleichzeitig als Symbol des
Biindnisses und des religisen Geltbnisses empfunden werden. In
der gewohnlichen Grussform sind dann, wie in den andern Fillen,
beide Bedeutungen allmihlich bis zur allgemeinen Freundschaftshe-

zeigung abgeschwiicht worden.

Die ethische Bedeuotung der Umgangsformen.

Ein niheres Hingehen auf die sonstigen Erschemungen, in

denen sich im socialen Verkehr die Riicksichtnahme auf Andere be-

simm, Deutsche Rechtsalterthiimer, 2. Ausgal
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thittigh, mag hier unterbleihen *). Der Gruss kann in dieser Hin-
sicht als em typisches Beispiel welten . welches sich nur durch sein
hiheres Alter von manchen andern Formen der Haoflichkeit unter-
scheidet. Eben deshalb beginnt aber bei diesen letzteren die Ent-
wicklung meist erst an einem spiiteren Punkte: und dies wird hin-
wiederum dadurch méglich, dass alle hier in Frage kommenden
\eusserungen der Sitte Ausdrucksformen von verwandtem Gefiihls-
nhalte sind. Wenn wir unsere Briefe in der Anrede mit der Ver-
sicherung der Hochachtung beginnen und vor der Unterschrift mit
lem Ausdruck der Ergebenheit schliessen, wenn wir unserm Be-
cannten beim Hinaustreten aus dem Hause den Vortritt lassen, wenn
vir i den modernen wprachen statt des einfachen Du Pluralformen
vie Thr oder Sie bei der Anrede gebrauchen, oder wenn umgekehrt
ler Chinese sein Ich im Gespriich mit miglichst erniedrigenden
\ttributen ausstattet — so sind dies alles Symbole, die den mehr
oder minder tiefen Biickling des Grusses in eine andere zur (Fe-
egenheit passende Form itbersetzen. Gorade ¢ um lkonnten diege
Erscheinungen so spiit entstehen, dass bei ihuen die urspriinglichen

Motive der Sitte nicht melir direct wirksam w en. Um so mehr

r konnten sie dies indirect sein. indem die neuen Formen

ich als angemessene Erginzungen der ursprinelichen emm fiunden
1CN als angemessen ,1ﬂ.|]./_|1ll_ (1a] |-_l.‘-[|.'||-.'|_.,,_.||||LJl |r1.]l.|\|.l\_.
rurden.  Denn die Entwicklung der Sitte gleicht einem Baume, der
mmer neue Sprossen ansetzt, die ihre Nahrung zunfichst nur ven

__'_"s_"\\'.';l'i!I?-l"EI sind , durch diesen

lem Zweig empfangen auf dem sie

ther schliesslich doch mit der Wurzel zusammenhiingen,  Diese

Wurzel bilden auch hier religitse Gefiihle und Cultusvorstellungen,

Untersuchung der siimmtlichen hierh
mungen hat " 1 aten Bande seines  Zweck i
ch kann nur it mit dem Verfasser nicht einverstanden sein. als di
ibevall bemiiht ist die B tstehung  der Sitten auf eipe
wialen Zweeke zurtickzufithren, ein Verfa en , bei welchem dann unve
A dér urspriinglichen Anschauungsweise unsere ei 1 gich unter
* doch zugleich iiber Thatsachen Rechenschaft geben soll,

+ 1 1
nnd heubie

ger Anschauung eigentlich unmiglich sind. Den Giruss wii
Niemand mehr erfinden, so wenlg wie den Staat oder die Sprache,
] lev Verf., wie ich glaube, den Fehler der alten nato
rer Stelle so klar durchschaut, 21 pinem
auf’ das Gehiet der historischen Ethik iiberte . Seine
Umgangsformen ist eine vortrefflic 1NE0W sie sich anf di
Motive und Wirkungen bezieht: aber sie 1 et allzu wenig die

he Entwicklung der Erse
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die zu den Gefithlen der Demuth, Verehrung und Achtung, die allen
hier in Rede stehenden Sitten zu Grunde liegen, eine besonders nahe
Affinitit besitzen.

In der Gestalt, in weleher sich jene Gefiithle in den mensch-
lichen Umgangsformen bethitigen, sind dieselben sicherlich nicht
'_n'»:'tnj‘i’.l'.lu‘liv|;-. Im Naturzustande kennt der Menseh keine Riick-
sichten auf seinen Nebenmenschen, am allerwenigsten solche die er
gich freiwillig gegeniiber dem Gleichgestellten auferlegt.  Aber es
i.qi ehenso IL’_||E|'11!|{]J:11'_ (l.l.‘*.‘*‘ .il'”" Hlll'i:ll-i,"ll "'l--:-l'|-il'|Il'.wn-l!‘]tlt'll |,'11'|.~<‘lal2|lh-|'.
cein sollten, ohne dass sie mindestens in entwicklungsfihigen Keimen
schon \'lll'_‘_f"| ldet waren., Hier ist nun die Furcht vor den Michten,
die den Lauf der Natur und das eigene Schicksal lenken, das
fritheste Motiv das den Willen demiithigt, indem es ihn einer
hisheren Gewalt unterordnet. Von da iihertrigt sich diese Unter-
werfung zuerst auf die an Kraft und Ansehen Hervorragenden unter
den Stammesgenossen, um dann allmihlich auf die Gleichgestellten
ind endlich bis zu einem cewissen Grade auf den Nebenmenscher
als solchen, ganz abgesehen von der Stellung die er einnimmt, iiber-
sugehen. So entwickelt sich die Grundregel der socialen Verkehrs-
formen “]’n-lg'--;_-;:!u', ohne deiner eigenen Wiirde ebtwas zu vergehen,
inem Niichsten mit Achtung und wenn er es verdient mit Ver-
ghrung ; mit demer pivenen Person aber tritt, soweit die Sache der
']i' l]i-'ll‘-i B85 }'_H!;ll:""'-. |Il'.‘C"E|I';iiI:'|'I guriic

?\'il'].'lf Immer hewahrt die Sitte die Grenzen, die 1n !l:u.'r-'t'l' Hl';,','l-l

oedeutet sind. Das Gleichgewicht zwischen der Achtung vor dem
Nichsten und der -'i;_"-'l'u-n welss sie nichi itherall einzuhalten. His
liegt in der Natur der Hiflichkeit, dass sie zu Uebertreibungen

[ndem ihre Normen gcebieten in Jedem die Menschenwiirde

;
su achten. kann es nicht fehlen, dass dieses Gebot zuweilen mit der

moralischen Schiitzung des Einzelnen in Conflict gerfith. Sind wir
Ly nithiet in manchen Fillen die conventionellen .'I'\"i'.i'“'""-"I'--“.'l"-"E,‘_'Clllf.!"—"i
der Hoflichkeit als eine Form zu betrachten, hinter der sich lein
entsprechender Inhalt birgt, so ist es begreiflich, dass ein sicheres
Verhiiltniss #wischen Form und Inhalt hier iiberhaupt verloren geht.
Die Gewohnheit stumpft aber gegen solche Ueberfreibungen ab und
macht sie unschidlich. Was die Zeitgenossen fiir passend und na-
tiirlich gehalten hatten, erscheint dann einer spiteren Zeib, tiber die
.;u"l'.v (Gewohnheit keine Macht mehr hat, I_'i!lllil(']L ]51(:]11'1'“(.’]1. full
sehen wir heute in dem ,in Demuth ersterbenden Diener und Knecht®

aus dem Briefstil des vorigen Jahrhunderts eine abgeschmackte Ueber-
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treibung, und es ist moolich dass kiinftigen Generationen unser ver-
schwenderischer Gebrauch der wHochachtung und Ergehenheit* in
keinem anderen Lichte erscheinen wird. Vermige dieses Hinflusses
der Gewohnheit, der zu allen Uebertreibungen der Form die still-
schweigende Correctur bildet, bleibt der innere Gehalt der Umgangs-
formen wilhrend verhiltnissmiissig grosser Zeitriiume annihernd un-
verindert. Nur die grissten Epochen in der Entwicklung der Cultur
Zelgen hier tiefere Unterschiede. Die ]iFlH]Ji.'\'i-lt':llil']lﬁi'cil Stadien dieser
Entwicklung sind die drei: der ausschliesslichen Ehrfurchtsbezei-
cungen des Nied r‘il'_-,'c'_-J'l-ll gegen den Hilheren, der Achtunes-
heweise Gleichstehender unter einander , endlich der Achtune

egen Alle.

o ] =

Aller ¢

Diese Erweiterung wiirde nicht entstehen kiénnen. ohne dass
sich das urspriingliche Motiv allmiihlich verinderte und mif andern
Motiven verbiinde. Das fritheste Motiv ist aber die Furcht. Wie
der Mensch seine Gotter zuerst fiirchtet, damn achtet und zuletzt
iebt, so ist es auch die Furcht, die den Riicken des Selaven
ariimmt, wenn er vor seinem Herrn I=:'.-‘s'_||c'i||1: erst unter dem Hin-
luss milderer Sitten, welche ein Band der Anhiinglichkeit zwischen
allen Mitgliedern des Hauses kniipft, ermiissigt sie sich zu
dem Gefithl der Achtung. Damit aber dieses auf Gleichgestellte
nd endlich sogar auf niedviger Stehende sich ausdehnen kinne,
-|i:'r’.ll .\'H_'Iiill'l. es :!1|||l']'|'l' .HI".TI'I'J'IQ'I'i'nlni:' ;-i_= €:LI'|' ['—“.[I'l_'}].", |E'i|- ]|E;-|'
hre Geltung verloren hat. Ein soleher liegt in jener persin-
lichen Haltung, die, um der eigenen Wiirde nichts zu vergeben,

die Aeusserung egoistischer Wiinsche zurlickdringt. Wie aus der

¥

Furcht die Achtung, so entspringt aus dem Streben nach Wiirde

allmithlich der Wunsch, den Andern im Verkehr nicht I

allen durch das aofdringliche Geltendmachen eigener Interessen.
Der Zwang, den sich der Mensch durch dieses Zuriickhalten seiner
personlichen Zwecke auferlegt, ist nicht das Resultat einer
Reflexion, welche sich sagt, dass der Verkehr dann am bequemsten
sein werde, wenn Jeder sich gewisse Schranken setzt: dies isi
der Kirfolg, nicht das Motiv der Sitte. Wohl aber werden die unan-
genchmen Empfindungen, die dem nicht erspart bleiben, der iiberall
seme eigene Person vordriingt, von frithe an einen wirksamen
Regulator des Verkehrs zwischen Gleichgestellten bilden. So ent-
stehen die Wirkungen der Achtung, ehe diese selbst das
thatsiichliche Motiv der Handlungen geworden ist. Aber die Wirkung

wandelt sich in ein Motiv um, neben dem freilich das frithere und
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niedrigere, der Wunsch nicht anzustossen durch Vordringen der
pieenen Person, fortan seine Macht bewahrt. Nur gewinnt auch
dieser Wunsch eine durch die sociale Verkehrsnorm ihm aufgepriig

specifische Firbung: denn die Zuriickhaltung gilt nun weniger des-
halb als geziemend, weil das Gegentheil zu unerfreulichen Conflicten

fithren kann, sondern weil es gegen die Sitte verstisst. Ohbgleich

dies Motiv an sich weniger stark ist als das urspriingliche, so ist es
doch das wirksamere. Denn jenes ist nicht immer gegenwirtig; es
versagh nur zu leicht unter dem Druck egoistischer Interessen. Wie
oft _g'|_-]n noch den Helden der Ilias oder des N.]‘hl’.‘]ﬂl!:',f.'{'“]il.'l.ll'.\' i1
der Leidenschaft jede Riicksicht auf Andere in Worten wie Hand-
lungen verloren! Die Sitte aber wacht unabliissig, und sie wird zu
piner um so unwiderstehlicheren Macht, je mehr sie in die mdyi-
duellen Gewohnheiten des Handelns {'i]l;_'\-':.'lh"ﬂ]ll‘_fl_‘” ist, Haben so die
symbolischen Ausdrucksmittel der Achtune erst in den Verkehr der
(ileichgestellten allgemeinen Eingang gefunden, so ist ihrer weiteren
\usdehnung nach unten hin in angemessen abgeschwiichten Formen
kein Hinderniss mehr oesetzt. Dazu geniigt das einmal ent-
standene Motiv der Menschenachtung, unterstiitzt von dem natiir-
lichen Antrieb, durch ein Zeichen anzudeuten, dass die emplangene
Achtungshezeiogune bemerkt worden sei. Darum unterscheidet die
Sprache der Hoflichkeit von dem Gruss den Dank fir denselben.
Aber da der Gruss selbst in Achtungsbezeigungen verschiedenen
(Arades bestehen kann, bis herab zu der symbolischen Andeu-
tung, dass man die Anwesenheit eines Andern bemerkt habe, so
muss naturgemiiss der Dank filr den Gruss ebenfalls wieder ein
Giruss sein,

In dieser Entwicklung liegt die ethische Bedeutung der Um-
cangsformen klar ausgesprochen. Sie ist eine doppelte. Auf der
einen Seite 1st das gesittete Benehmen in allen seinen Gestaltungen,
als personliche Wiirde wie als Hoflichkeit im Verkehr mit Andern,
em Symptom sittlicher Anschauungen, welches um so werthvoller
wird, je mehr die beiden Componenten des Verhaltens, die Wahrung

der eigenen Wiirde und die Unterdriickung des persinlichen Inter-

esses, sich die Wage halten. Zugleich wird dadurch jene Neigung

sur Uebertreibung  ermiissigt, die den Formen der Hoflichkeit
imnewohnt. Zweitens aber ist das gesittete Benehmen eine der
wichtigsten sittlichen Wirkungen, welche die Entwicklung der
Cultur mit sich fithrt. Urspriinglich hervorgegangen aus Motiven,

deren ethischer Werth noch gering ist, hat letzterer in Folge jener Ver-
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legung der Wirkung in das Motiv, die der psychologische Helel
dieser ganzen Entwicklung ist, fortwihrend zugenommen. Hieran

reiht sich eine subjectiv ebenfalls nicht beabsichtigte, vom Stand-

"
punkt der objectiven Betrachtung jedoch iHusserst wichtige Folee.

Obgleich niimlich die Regeln des gesitteten Benelimens und des Um-
gangs mit Andern zuniichst nur eine formale Bedeutung hesitzen,
so fiben sie doch, indem sie die Aeusserungen der rohen Selbst-
sucht zuriickhalten und in allen Fillen die Riicksicht auf Andere zur
Norm des soeialen Verkehrs machen, auch auf die Gesinnung
einen dauvernden Zwang aus: eindringlicher weil unabliissiger als
Moralpredigten und geschriebene Pflichtgebote rufen sie Jedem die
Mahnung zu: ,Sei nicht selbstsiichtic und achte die Rechte des
Niichsten!®
Unter den Hiilfsmitteln, welche, selbst zum Theil ausserhalb
sittlichen Sphiive gelegen, die Hebel aller sittlichen Cultur bil-
nehmen auch hier wieder die religidsen Factoren die erste
Jene Niitzlichkeitsmotive dasegen, denen wir. wo wir
unsere eigene Reflexion als Massstab an die Dinge anlegen, so leich
den Hauptwerth beimessen, bleiben zuniichst villig im Hintergrund ;
falls sie iiberhaupt wirksam sind, sind sie es in anderer Weise als
eute, namentlich als Furcht vor*den verderblichen Folgen des Zorns
ler Gitter bei der Verletzung von Cultusvorschriften und religiiisen
eboten. So ist in den Anfiingen des gesellschaftlichen Lebens
lieses in allen seinen Aeusserungen durchdrungen von dem Gedanken
an jene iibersinnliche und doch sinnlich vorgestellte Welt. von der
sich der Mensch in glitcklichen wie unheilbringenden Tagen ab-
hingig fithlt. Das Streben, dieser idealen Welt in der wirklichen
Ebenbilder und Symbole zu schaffen, hat den Sinn fiir das Schone
geweckt, um ihn dann auch fiir die Zwecke des alltiiglichen Lebens
nutzbar zu machen. Die Gemeinschaft der Gitterverehrune hat die
Frende am gemeinsamen Leben entwickelt und so. durch die noth-
wendig werdende Riicksicht auf den Genossen, der Rohheit der in-
lividuellen Triebe einen Ziigel angelegt. Die Gefiithle der Verehrung
und Demuth, erwachsen aus der Furcht vor der Usbermacht der
Gotter, sind auf den Mitmenschen, der durch kirperliche und geistioe
"u'l.lt‘H[i']_l,'-_- |'|q-‘|\'=|1lde'-|‘1in.'_f erregte , i'l]n'l'!l‘:lf_l.'l_'n worden, und aus diesen
Gefiihlen sind endlich unter der Wirkung gemeinsamen Lebens und
gemeinsamer Arbeit die rein menschlichen Triebe der Achtung und
des Wohlwollens hervorgewachsen. Brst die Entwicklung dieser sitt-

lichen Triehe erfillte auch die gesellicen Verbinde der Menschen
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allmillich mit einem sittlichen Inhalt. So haben diese, die
suniichst aus physischen Bediirfnissen entsprungen waren, unter
dem Binflusse der individuellen Lebensformen und mit denselben den

Wee aus einem vorsittlichen in einen sittlichen Lebenszustand

4, Die Gesellschaftsformen.
'amilie und der Stammesverband.

Da unter den socialen Verbianden, welehe die menschliche Ge-
sellschaft zusammensetzen, die Familie der engste ist, so pflegte mar
anzunehmen, sie sei zugleich der urspriinglichste, und um sie seien
die ii|1|'if_|"1-11_ der Stammesverband . der Staat. g‘]:-ii'|'.‘;:|ll I concen-
trischen Kreisen entstanden. Da der Familienverband auf den ver-
breitetsten Naturtrieben, dem Geschlechtstric md der Liehe der
Brzenger zu ihren Nachkommen, beruht, so scheint in der That

eine solche Voraussetzung nahe genug zu liegen. Dennoch entbehrt

=

sie der thatsichlichen Bestiiticung. Je weiter wir die Geschichte der
Familie zuriickverfolgen, um so mehr scheinen die festen Grund-
aell |]|-'_'.=~'|»|'u|:|, ||i-.- 1_|'_|':“J_‘iiP!I|'I\-l'i€. J--T ]] l.'_|l|| I!-'I'u"l HI”.‘IIl ]-
dauernde Gattenliche, verloren zn* gehen. Ist auch die Annahmg
li||i:_'_'l'l_' _\.|||':'.|I'||'|.=||i.--;'-l"|'i'|. dass der Zustand B _-':-‘I'_il'_ der HKhe-
und Familienlosigkeit, der Naturzustand des Menschen sei, mindestens
gine unberechticte Verallcemeinerune, so ist es doch unzweifelhaft,
luss die Bedeutung der Ehe gegeniiber andern socialen Beziehungen

fritheren Culturzustinden zurlicktnitt, und dass demgemiss

ittliche Werth derselben ein niedriger ist. Er ist dies um
so mehr, als die Irul_\' ;::iani.—:('ln- hichst wahrscheinlich der mono-

ischen Form der Ehe vorausgegangen

) Die ||I'\|-ll'ii|‘.'.'-'.' eines ehelogen Ur
it, 1861, Vo ) anfzestellt, engli utschen
wern wie Lubboek, MLennan, Post u. A. adoptirt, 1st ledig ich eine
-‘ii-' ||:||'|| |;.I|'i|1||'-':'- _\ 11 -iil_: nnLeén zn Ill"\-'lllll""-"I"lll-'].
FErscheinungen des Mutterrechtes erlkld ich machen goll. Da sich diese, wie

wir sehen werden, ungezwuneen auch auf andere Weise deuten lassen,

bleibt jene Hypothese zweifelhaft, womit {ibrigens nicht eeleugnet werden zoll,

dass wilde oder verwilderte Zustinde vorkommen, die der regelmissigen 1

bei Lubhbod

sehliessune entbehren, Vgl die hierfiir sesammelten 2 nisse
Fntstehung der Civilis m, deutsche | , 8. 79 ff,, und Post, Geschlecl
ler Urzeit. 1875, S. 16 . Ueber die Formen der Urfamilie v ]

Ureesellschaft, a. d. stattoart 1891, .
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steht urspriinglich weit iitherragend an Finfluss und sittlichem Werth
der Stammesverband., Er ist es, der bei vielen Naturvillkern noch
heute an socialer Bedeutung die Ehe iibertrifft, und auf dessen
einstigen Einfluss auch bei den Culturvilkern zahlreiche Ueberleh-
nisse der Sprache und Sitte zuriickweisen,

Im isolirten Zustande, wie ihn seit Hobbes die theoretische
Construction der Rechts- und Staatsphilosophen so oft angenommen,
treffen wir, von einzelnen individuellen Verirrungen abgesehen, die
iher nur als krankhafte Brscheinungen einer hoch entwickelten (tul-
tur vorkommen, den Menschen nirgends an. Wohl hat jener
Kampf, aus dem dereinst Hobbes die menschliche Gesellschaft her-
vorgehen liess, dem Naturzustand nirgends gefehlt: aber er ist
nirgends ein Kampf des Einzelnen gegen den Binzelnen, sondern
immer nur ein solecher des Stammes gegen den Stamm gewesen.
Das Stammesgefithl, wie es nach oben emer umfassenderen staat-
lichen Organisation im Wege steht, wirkt nicht minder nach unten
hin hemmend auf das Familiengefithl, Der Stamm, der allein einen
nothdiirftigen Rechtsschutz gewiihrt, nimmt dafiic auch namentlich
lie Leistung des Mannes ganz fiir sich in Anspruch. Bei der vor-
zugsweisen Hochschitzung korperlicher Kraft ist der Werth des

Weibes iiberhaupt ein geringer. Am frithesten kniipft sich eine ge-

L

S "r\\.l'l.'l|I3‘l'!|i‘|l?’,-|1.|_'_f der Frau ;_{'-‘I'illl-" an den Gedanken., dass sie

die lebendige 'I Slutsverwandtschaft sei, welche die Stam-
mesgenossen mit emander verbindet. So ist als sittlicher Verband
ler Stammesverband der urspriinglichste. Aus ihm ist in divergiren-
der Entwicklung ebenso der engere Kreis der Familie wie der weiter
des Staates hervorgegangen.
Schwer wiegende Zeuenisse fiir dieses Zuriicktreten der Familie
ter dem Stammesverband sind einerseifs der urspriingliche Mangel
bestimmter Bezeichnungen fiir den Act der Eheschliessung in der
Sprache, anderseits der verhiiltnissmiissig spite Ursprung religiGser
Ceremonien, welche die Eheschliessung begleiten. Der gemeinsame
Wortschatz der indogermanischen Vilker enthiilt bereits zahlveiche
\usdriicke fitr die verschiedenen Verwandtschaftsgrade: nicht nur
Vater, Mutter, Bruder, Schwester, Sohn und Tochter, sondern auch
die entfernteren wie Schwager, Schwiegervater und Schwiegermutter,
Neffe, HEnkel sind mit ceringen Variationen der Bedeutung ihnen

gemeinschaftlich *). Dieser Thatsache entspricht die andere, dass bei

Pictet, Origines, 111, p. 28 1.
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den niederen Hassen die entfernteren Verwandtschaftsgrade zumeist

viel genauer unterschieden und specialisirt werden als b

rl I]!'H
Culturvilkern *). Das Bediirfniss hierzu ist offenbar ein viel
regeres, so lange sich die Einzelfamilie noch nicht von dem weiteren
Verbande dem sie angehdrt gesondert hat. Jene Erscheinung ist
daher em Symptom, in welchem das Uebergewicht des Stammes-
verbandes deutlich sich verriith. Anderseits entspricht der gering
Werthschiitzung der auf die engere Familie beziiglichen Sitten der
Mangel sprachlicher Bezeichnungen fiir die Familie selbst, fir die
Institution der Ehe, Eheschliessung, Hochzeit u. s. w. Selbst den
indogermanischen Sprachen fehlt es hier an gemeinsamen Wortern,
woraus freilich nicht geschlossen werden darf, dass ihnen Familie
und Ehe iiberhaupt unbekannt waren, wohl aber, dass deren sitt-
liche Bedeutung verhiltnissmissig zuriicktrat. Ehbenso beweist dies
der Mangel oder die diicftice Aushildung religidser Ceremonien der
|-]i_||,-;:-E||i.-_~.,vu}|l5_-_ Wiihrend sonst die

der Sitte von religitsen Vorstellungen getragen sind, beginnt die

|

Heilichaltune der Ehe erst mit dem Eintritt in den Culturzustand.

i g : : Py 1 T 1 1
Dies Zeuer IST um 8o IujL'\\'li'!|1|}_L'|'l‘. da der Naturmensch allem,

was fiir ihn Gegenstand einer hoheren Werthschiitzung ist, die reli-

oigse Weihe zu .r_-'|-|u-|-, phiegt, so insbesondere auch Lebensacten, die
mit dem Familienleben in naher Bezichung stehen, wie der Mann-
harkeitserkliirung der Jiinglinge, der Adoption. Wohl treffen wir
m primitiven Zustinden weit verbreitet gewisse Hochzeitsgebriiuche,
von denen manchmal Rudimente noch in eine spiitere Cultur hinein-
reichen. Aber t-li:'.h'c_' sind fh'll“'i_':'l'u‘l'{'_‘_:' nicht 1'1-.]’.,, ET :-'\.“1"-, Hierhe
gehoren vor allem die vielfach vorkommenden symbolischen IKiimpte
um die Braut, ein Ueberlebniss aus einer Zeit, in der die Frau
wirklich geraubt wurde. Der Kampf um die Frau ist zugleich ein
deutliches Zeichen ihrer niedrigen Stellung. Denn selten nur ist sie
selbst activ an dem Streite betheilict. Meist ist es ein Kampf mit
ihren Angehérigen, als deren Higenthum sie betrachtet wird. Mil
dieser Vorstellung hiingt daher eine zweite Reihe von Briuchen zu-
sammen, deren gemeinsamer Charakter darin besteht, dass die Ehe-
schliessung als ein Kauf gilt. Die Frau selbst wird dabei als das

Kaufohject betrachtet, das der Mann von den Schwiegereltern gegen

Vgl. die Zusammenstellung von Lubbock, Entstehung der Ci

s, 131 ff; Morgan, a, a. 0. 8. 337 £
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cine Entschiidigung ersteht™). Die Umkehrung dieses Verhiltnisses,
wo aus dem gemeinsamen Familienbesitz der sich verheirathenden
Tochter ein Theil als Mitgift ausgeschieden wird. scheint durchweg
einer spiteren Zeit anzugehdren, in welcher das Familiengefiihl bereits
ein lebendigeres geworden war. Dieses ist es dann auch, das
die Ehe allmiihlich unter einen religidsen Gesichtspunkt stellt und
demgemiiss die Schliessung derselben mit mancherlei Cultushandlungen
.!I?J:_"il-lF:_ Aber es 1st ]!f'}’.!'ililllll'lll|, dass die ]4-1'1[1-1'['-” hi‘_-]' nicht aus
der Sache selbst hervorwachsen, sondern erst vermittelst gewisser
iusserer Beziehungen auf sie iibertracen werden.

Nichts hat sicherlich zur Festigung der engeren Familienbande
melir |:wif_{'t‘[!';l;{t‘li als das Wohnen in einer Hiitte. das aber erst
mit dem Uebergang zu dem sesshaften Leben des Ackerbauers zur
stehenden Sitte wurde. Nun erst wurde es ein natiirliches Bediirf-
niss, bei der Hinfithrune der Frau in die fortan gemeinsame
Wohnstiitte die Schutzgitter des Hauses, die von jetzt an auch ihre
Schutzgitter waren, anzurufen. So wird die Eheschiiessung zu einem
Feste, an das ein gemeinsames Mahl mit gemeinsamem Opfer sich
anschliesst, Mit dem Augenblick, wo an Stelle der alten Kampfes-
sitten friedliche Ceremonien die Eheschliessung hegleiten, nimmt da-
her diese zugleich einen religitsen Charakter an. Indem der Frau,
die m Abwesenheit des Mannes in der Hiitte waltet, die Unter-
haltung des Herdfeuers obliegt, ist sie es die das tigliche
Opfer besorgt. und die iiberhaupt daritber wacht, dass der Cultus
der hiuslichen Gitter nicht verabsiiumt werde. So erhebt sich das
Weib zur Priesterin des Hauses, ein Wandel ihrer Stellung, der fiur
die Hebung ihres eigenen Werthes wie fiir die Veredlung der Ehe
von der grissten Wichtigkeit ist. Nun ist es die Frau, deren
Stimme in allen hiiuslichen Angelegenheiten gehirt wird, die Mutter,
die der Tochter das feierliche Geleite in die Wohnung des fiir sie
gewiihlten Gatten gibt, oder die die Neuvermiihlte des Sohnes an der
Schwelle des Wohnhauses in Empfang nimmt. Bei Germanen,
Griechen und Rémern werden darum als Schutzedtter des hituslichen
Herdes weibliche Gottheiten verehrt. So hat, wenn auch die Ehe
an sich nicht religivsen Ursprungs ist, doch erst die Erhebung der

Eheschliessung zu einem Act von religitser Bedeutung diesem Lebens-

I
verhiiltniss einen sittlichen Inhalt _:_"l'_i_"f.,-]u-ll, dessen es vorher enthehrte.

Ioa: 110, Vi, 5: 144: Plaost, Anfiinge des Staats-
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b. Mutter- aind Vaterrecht.

Die Erhebung der Ehe in den Gesichtskreis der religiésen Vor-
.4|'i-]|!IJIf_"I'Ii ff'll ]‘.‘-|||_'I'| .-liu_.uz' ':i;-l'f_'l'lt.']! lJﬂt'h l";!lt' i}lf]i'l'l'{'il'_ il'! i'i']'li:-‘t'hl'['
]:UZKEHIIIIJI;_'_' nicht minder werthvolle "r\-i]']\'IJHI:' aus. e besteht darin,
dass durch die neue Auffassung die primitiven Vorstellungen zu-
riickgedriingt werden, die zwar fiic eme frithe Zeit des sittlichen
Momentes nicht entbehren, auf die Dauer aber der Versittlichung
des ganzen Lebensverhiltnisses hindernd im Wege stehen. Solch
primitiver Vorstellungen begegnen uns zwei, die eine an urspriing-
liche mythologische ldeen, die andere am natiirliche Rechtsanschau-
ungen ankniipfend. Die erste nimmt das Weib, die zweite der
Mann zum Mittelpunkt der Familie. Beide scheinen sich demmnach
auszuschliessen; trotzdem kiénnen sie, vermiioe jener Fihiokeit Wider-
sprechendes zu verbinden, die dem mythologischen Denken iiberall
l'ils_"l.’.’l i:xi.. ;;!|1' _!;'1'\\']=.‘~".' :fLI Iil'hl'i'l f.'if:I:II.'.ll'I‘ |||_']‘.!j'l_‘].|s'j|‘ |',:;||||'|]i,“l_',i| ;|fl||'|'
in den Nachwirkungen, die sie in Sitte und sittlichen Anschauungen
hinterlassen, in einander eingreifen. KEs bleibe dahingestellt, ob die-
jenige Vorstellung, die in der Mutter die lebendige Triigerin der
[Pan neinheit erblickt, stets die iiltere sei, der die andere, die
den Vater an diese Stelle setzt, erst nachfolgte, wie dies viele
Culturhistoriker annehmen®). Fiir unsere Zwecke geniigt es, die
Motive, aus denen diese beiden .-\ll.w'g'h:ll"l_]n n '.'I'.|H|II'Ii|]_L{‘l'Il sind, als
IH'.\']II'['._ ',:|li]l neben =Z-i1|:||||l|"|‘ ]|L-J'r_l;|,‘l||,-]ul|- Factoren -,|1.|y,1_1|~]']{4_-nr|l-]|_ |E|
aber spiter theillweise verschmelzen und ihre Gegensiitze ausgleichen,
ein Vorgang der wahrscheinlich dureh die hinzutretende religitse
H ung der Ehe gefirdert wird.

Der erste und, wenigstens da wo beide sich ausgebildet

haben, d&lteste jener die Gestaltung der Ehe und der Familie

(r
urspriinglich bestimmenden Gedankenkreise wurzelt in der Vor-
stelling der Blutsverwandtschaft. Die Mutter ist es, von
der nach einer {iberall verbreiteten primitiven Anschauung, die noch
in das heroische Zeitalter der Culturvilker hineinrvaet, das Kind ab-
stammt; von dem Vater ist es abhiingig, sobald dieser als das ge-
bietende Haupt der Familie angesehen wird, aber es ist ihm nich

.

*) So namentlich B

achofen, der das Verdienst besitzt auf die Sitten

i |~'"".i'ljl?-i!||-*€'|I-I!I'I:!u'-"|: lii-.' das 80Lr. Mutterrecht i-i||I|'|| znerat :‘-illl'_'l'\'.'il‘r'“ll

haben. '_ ausserdem Jul .I.;.!I]'I"I"E. (zezchichte der Familie, 1834, Morgan,
. 1 8 )
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blutsverwandt. Diese durch die Vorgiinge der Geburt und ersten

o
Erniihrung von selbst sich aufdriingenden ‘l.'m'su-llunf_g;--n haben be-

sonders da Gelegenheit sich auszubilden, wo der Mann ein unstetes

Leben fithrf, wihrend der Frau der Schutz der Wohnung und die

Sorge filr die heranwachsende Generation iiberlassen bleibt. also
namentlich bei .iii.l,;‘e'l'— und Fischervilkern., Die nl"-{‘.ﬂ‘_:'ll]l;.{'l'il Andern
sich jedoch kaum, wenn mit diesen Beschiiftigungen noch die des
heginnenden Ackerbaues sich verbindet. Ueberall wo ein sesshaftes
Leben begonnen hat, aber der Kampf um die Sorgen des [Daseins
oder die Lust an ungebundenem Leben den Mann oft auf lange Zeit
seiner Hiitte entfremdet, muss das Band zwischen Vater und Sohn
sich lockern, so dass jene natiirliche Vorstelling von der Gemein-
schatt zwischen Mllll't'l' und Kind |n';|||m :_;‘u-uiunl‘_ 1m i}| alle Liehens-
verhiiltnisse einzudringen. Je freier die Stellung des Mannes, und
¢ wemiger 1hn eine dauernde Pflicht an semme Hiitte bindet. um
s0 eher kann es nun kommen, namentlich wenn Weibermangel
hinzutritt, dass sich mehrere Stammesgenossen in das namliche Weib
theilen, so dass jene Erscheinungen einer Polyandrie entstehen,
die von #lteren Anthropologen zuweilen fiir a priori unmiglich er-
leliirt worden. Wenn sie auch dies gewiss nicht sind, da sie in den
Vorstellungen des Mutterrechts ihre natiirliche Quelle haben, so hildet
loch die griissere physische Kraft des Mannes einen nahe liegenden
Grund fiir die \'l."]lii]rllin-\}ni':.-\-‘:ll_{ grissere Seltenheit jener dem Vor-
herrschen des Weibes in der Familie entsprechenden Form der Ehe.
Diese Beschyiinkung beruht daher auf der niimlichen Ursache. die
iberhaupt die Entwicklung des Mutterrechts frithe gehemmt und in
die Bahnen des Vaterrechts eingelenkt hat.
Eine bleibendere Bedeutune haben sich andere Sitten errungen,
I'_'_'|--if.'|||';|||r~' aus dem Mutterrechte entstanden. nicht das Ver-
tniss der Gatten, sondern das der Eltern und Kinder angehen.
Da nach strengem Mutterrecht nur die Mutter ihren Kindern bluts-
verwandt ist, so enfspringt hieraus mit der Aushildung perecelter
Besitzverhiiltnisse das Princip der weiblichen Erbfolge. Die Tochter
ist die Erhalterin der Stammesgemeinschaft; von dem Oheim, nicht
von dem Vater erbt das Kind. Der letzte Rest dieser Anschauungen,
der noch tief in Zeiten hineinreicht, in denen ein anderes Recht die
Herrschaft erlangt hatte, besteht in der Rolle, die bei Germanen,
Griechen wnd Rémern die Mutter als Schiitzerin des hiuslichen
Herdes und bei der Uebergabe der Tochter oder des Sohnes zur

Iheschliessung spielt. Die Pietitspflicht, die noch spiiterhin bhe-
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sonders den Sohn mit der Mutter verbindet, erscheint als eine
Nachwirkung dieser urspriinglichen Sitten. Wie hoch das vor allem
durch die Mufter hergestellte Band der Blutsverwandtschaft lange
Zeit auch in der religiisen Vorstellung iiber der Heiligkeit des Ehe-
biindnisses selbst steht, dafiir ist die Orestessage ein sprechendes
Zeugniss. Den Muttermérder Orest verfolgen die Erinnyen, wihrend
sie die Gattenmorderin Klytimnestra verschonen, da es kein Bluts-
verwandter war, den sie gemordet hatte. Indem die Sage die von
dem Sohn geriichte That des Fhebruchs zum Motiv der Handlung
nimmt, bewegt sich diese schon in dem Gedankenkreis einer neuen
Zeit; aber zum religitsen Hintergrund hat sie die iiltere Anschanung:
so ist der []'Ilf_f'i‘l"lli' Conflict :—'.l]j__j'!t';r]l ein |\_:|11|]_Ii' zweier Zeitalter.
In wesentlich anderen Anschauungen wurzelt nun der zweite
filr die Entwicklung der Familie bestimmend gewordene Gedanken-
kreis, der des Vaterrechts. Nicht der Begriff der Blutsverwandt-
schaft ist es, mit dem derselbe, wenigstens urspriinglich, zusammen-

sondern der des Besitzes., Nachdem erst ein persinliches

24 O

Eigenthum entstanden war, konnte es nicht ausbleiben, dass der

Mann vermige semer {iberwiegenden Kraft und seiner hervorragen-
deren Betheiligung am HErwerb die Herrschaft an sich riss. Die
Vorstellung der Machtbetugniss iiber das bewegliche und unbeweg-
liche: Gut der Familie iibertrug sich dann aber unvermeidlich in einer
rohen, den Werth der Perstnlichkeit nicht achtenden Zeit auf die
Familienglieder selbst. Weib und Kinder gelten nun als ein Eigen-
thum des Mannes, iitber das er nach Willkiir verfiigen kamn. Dem
Neugeborenen schenkt er erst das Leben, indem er es aufnimmt und
fitr sein Kigenthum erklivt. Wie er die Hrstlinge des Feldes und
der Herden den Géttern als Opfer darbringt, so bildet auch das
Kindesopfer, namentlich das des Erstgeborenen, einen Bestandtheil
des Opfercultus.

Viel weiter als die Spuren des DMutterrechtes finden sich
pitten verbreitet, in denen dieses viiterliche Besitzrecht zum Aus-
druck gelangt ist. Namentlich ist dasselbe bei Indogermanen und
Semiten von frithe an herrschend. Unter den Beschiftigungen frither
Culturstufen ist die des Nomaden wie der Ausbildung der Besita-
verhiiltnisse iiberhaupt, so inshesondere auch der Befestigung der
viiterlichen Gewalt vorzugsweise _:.,"'['Ijlﬁiig. Es bindet den Mann fester
an sein Zelt, und die hiiufigeren Kimpfe mit feindlichen Horden
machen es seiner physischen Kraft leichter sich Geltung zu ver-

schaffen. Indem aber das Nomadenthum einen engeren Zusammen-
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halt der Familien gleicher Abstammung begiinstigh, besitzt in ihm
yugleich der Stammesverband die Vorherrschaft itber die inzel-
familie. Ueber der unmittelbaren viiterlichen Gewalt steht darum
hier die des weiteren Familienhauptes, die, je fester die patriarcha-
lische Familienordnung gegriindet ist, um so mehr selbst iiber den
Besitz an Weibern und Kindern zu verfiigen vermag. Hat mit dem
Uehergang zum sesshaften Leben die Einzelfamilie sich aboesondert,
so gelangt nun, nachdem der regulirende Rinfluss der patriarcha-
lischen Ordnung hinweggefallen, das viiterliche Besitzrecht zu um

s0 unumschrinkterer Geltune, Die Veriinderungen, die sonst noch

das Leben des Ackerbauers mit sich bringt, kénnen dieser Stirkung

der viiterlichen Gewalt nur giinstiz sein. Die schiirfere Sonderung
des individuellen Eigenthums erhisht das pelbstgefithl des Binzelnen,
der Sclavenbesitz gewthnt ihn an den Gedanken, dass auch Leib und
Leben der Seinen ihm als Eigenthum angehdren. Damit ist die
Sitte der Polygamie von selbst gegeben. Durch den Gresichtspunkt
des Besitzes gerechtfertigt und durch die Selaverei begiinstight, hat
sie dereinst bei allen Vilkern geherrscht, bei denen das Vaterrecht

air Greltung gelangt war.

¢, Die Familie als sittliche Lebensgemeinschaft,

Langsam hat sich die Frau aus der niedrigen Stellung empor-
gerungen, in die sie das Besitzrecht des Mannes gezwungen hatte.
Mehrere Einfliisse haben, so viel sich sehen lisst, zu diesem Ergeb-
nisse zusammengewirkt. Der erste Schritt. am frithesten von semi-
tischen Vilkern zurfickgelegt, bestand in der Aunsdehnung des Be-
griffs der Verwandtschaft von der Mutter auf den Vater. Wurden
damit die Eltern beide in ihrem Verhiltniss zu den Kindern ein-
ander gleichgestellt, so war dies ein erster Schritt zur Anerkennung
auch einer gewissen rechtlichen Gleichheit, freilich der am wenigsten
entscheidende, da die Vorstellung der Abstammung vom Vater ein-
mal entstanden leicht zu dem der Mutterrechtsidee entgegengesetzten
lixtrem fiihren konnte, wie dies in frither Zeit schon bei den
Aegyptern geschehen zu sein scheint. Zu einem zweiten Schritt
zwang die Noth. Der Besitz an Weibern war schon friih bei poly-
gamischen Violkern ein Privilegium der Reichen gewesen. Wurde
bei den Aermeren die Beschriinkung auf eine Frau zur Regel, so
tand es bald auch der Vornehmere erspriesslich sich neben einer

Hauptfrau mit dienenden Nebenweibern zu begniioen, eine Beschrin-
Wundt, Ethik. 2. Aufl, 13
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ihrerseits wieder durch das Institut der Seclaverer nahe

kung, die
gelegt war. Je mehr endlich die Frau durch eigenes Verdienst,

durch die Achtung, in die sie sich bei den Kindern und bei dem
Manne zu setzen wusste, die einmal errungenen Rechte befestigte,
1m so sicherer wandelten sich allmihlich jene Nebenweiber in dienende
Migde um, bis schliesslich das Christenthum den Unterschied zwischen
Arm und Reich auch hier zu beseitigen strebte. Mit dauerndem Erfolg
war dies freilich mur moglich, weil schon in der antiken Cultur
jener Gresichtspunkt des Besitzes, aus dem das Vaterrecht hervor-
segangen, mehr und mehr zuriickgetreten war, um ein Verhiiltniss
secenseitiger Rechte und Pichten an dessen Stelle zu setzen.
Doch mehr thatsichlich als mit klarem Bewusstsein hatte sich dieser
Wandel der Anschauungen vollzogen, wie dies am besten die ver-
hiiltnissmissie niedrice Schitzung beweist, die noch bei den alten
Philosophen das Verhiiltniss der [the findet. Das praktische Leben
ist hier. wie so oft, der theoretischen Construction vorausgegangen,
Nachdem die iiberwiegende Werthschiitzung physischer Kraft einer
Anerkennung der geistigen Seite der Personlichkeit gewichen
war. musste sich die neue, in der Trennung der Einzelfamilie vor-
bereitete Anschauung von selbst Bahn brechen, trotz der Versuche
eines Plato, die alte patriarchalische Stammesherrschaff in seinem
idealen Zulkunftsstaat zu erneuern.

Die ethische Eigenthiimlichkeit jener meuen Anschauung be-
stand aber darin, dass sie die #lteren Vorstellungen der Blutsver-
wandtschaft und des Besitzes beide beibehielt, sie verindernd und
ihnen zugleich einen neuen Gedanken hinzuftigend. Die Idee der
Blutsverwandtschaft verfinderte sie, indem sie dieselbe aut beide
Eltern ausdehnte; den Begriff des Besitzes, indem sie Weib und
Kinder zu einem geistigen Besitz erhob. Dieser unterscheidet
sich von dem materiellen nicht nur durch seinen grisseren Werth,
sondern inshesondere auch dadurch, dass er wegen seiner an die
Persinlichkeit gebundenen Bedeutung fiir absolut unveréunsser-
lich gilt. Hiermit hingt zugleich der neue Gedanke zusammen,
der zu jenen alten aber veriinderten Vorstellungen hinzukommt: der
Godanke der Pflicht. In gewissem Grade kennt ihn schon die
alte Rechtsanschauung. Nachdem der Vater das Kind aufgenommen,
hat er zugleich symbolisch die Pflicht seiner Erziehung auf sich ge-
nommen. Aber noch schlummert vollig die Idee eines Gleich-
gewichts der Pflichten. Unter der Herrschaft des Mutterrechts

kann sie in '|"r'n]._l,1'L’ der lockeren und leicht zu lisenden ].:i':ﬂi‘hﬂ-ﬂ‘l‘ﬂ]ll'i;
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der Eheverbindung nicht aufkommen; das Vaterrecht hemmt sie

durch seine einseitige Geltendmachung des Besitzrechts, das nur eine
Unterwerfungspflicht der Frau kennt, dem Manne aber seine volle
Freiheit wahrt. So entwickelt sich itberhaupt die Vorstellung gegen-
seitiger Pflichten der Gaften erst aus dem Bewusstsein ihrer
gemeinsamen Pflichten. Die gemeinsame Liebe zu den Kindern
und die gemeinsame Verehrung von Seiten der letzteren lassen all-
mithlich die Ehe zu einem Lebensverhiiltnisse werden, dem auch
unabhiingig von den Erziehungspflichten ein selbstindiger sittlicher
Werth zukommt.

Nirgends ldsst sich diese langsam eintretende ethische Ver-
tiefung des Familiensinnes unter Fithrung der Kindesliche und der
Pietiitsgetithle deutlicher \'c_-]'.r'u]l'_';l'll als 1nnerhalb der hellenischen
Cultur. Die Fiirsorge der Eltern fiir die Kinder, der Stolz an wohl-
-_:'r.'l‘.'v.filt-‘.l-.'u Sihnen , die 1'..t'l't']lI‘I'LI':.'_{. die BEltern und Voreltern von
Seifen der Kinder gemiessen, die hiilfreiche Treue, mit der die Ge-
schwister in Noth und Gefahr zusammenstehen, das sind die Ele-
mente, die von frithe an in der griechischen Dichtung und Geschichts-
schreibung als die hervorragendsten Ziige eines wiinschenswerthen
sittlichen Zustandes erscheinen®). Wie bei Herodot Solon im Ge-
spriiche mut Krisus den Athener Tellus als den glitcklichsten der
Sterblichen preist, weil er viele treffliche Kinder und Kindeskinder
besessen habe, die ihn simmitlich tiberlebten, so gilt iiberhaupt bis
in die attische Periode herab der Besitz von Kindern als ein be-
neidenswerther Vorzug,

und die gute Hrziehung namentlich der Séhne als eine der ersten

ihr Mangel als ein schweres Missgeschick,

Pflichten, deren trene Erfiillung die grésste Ehre eimbringt. Die

gecen die BEltern dauert itber das Grab hinaus

Pietiit der Kinder geg
fort m dem Cultus, welcher den Verstorbenen geweiht wird, und
dessen Versiumniss als der hichste Schimpf gilt, dessen sich Jemand
schuldig. machen kann. Antilochos, der im Kampfe mit Memnon
sein eigenes Leben filr das des greisen Nestor einsefzt, Aeneas, der
seinen Vater Anchises auf dem Riicken aus den Triimmern der zer-
stirten  Troja davontrigt, sind mythiseche Vorbilder aufopfernder
Kindesliebe. In Athen ging des Rechtes in der Volksversammlung
zu reden verlustig, wer seinen Vater oder seine Mutter schlug, oder
ihnen Nahrung und Obdach verweigerte. Dem gegeniiber tritt die

ethische Bedeutung der Ehe selbst in den Hintergrund, wenn auch

Vgl. Leop. Schmidt, Ethik der Griechen, IT, 8. 97, 133 f.
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nicht tberall, wie in Sparta, ihr Werth nur in der Kindererzeugung

gesechen ward. Trotz mancher Ausnphmen — wie ja schon die
Sace in Odysseus und Penelope, in Hektor und Andromache Bei-

spiele eines idealeren ehelichen Verhilfnisses lkennt — Hussert sich
die noch gebliebene Geringschitzung des Weibes namentlich darin,
dass der Freundschaft unter Miinnern der Vorzug vor den Pflichten
der Bhe eingeriiumt wird. Hm classischer Zeuge hierfiir ist Sokrates,
der in seiner Sterbestunde der weinenden Xanthippe sich zu entfernen
cebietet, damit sie das Gespriich der Minner nicht stire.
Besonders augenfillig tritt jenes Pietitsgefiihl, aus welchem
sich die veredelte Auffassung der Familie allmihlich entwickelt, in
der Pietiit ceoen die Verstorbenen hervor, die auf fritheren
Culturstufen in weit energischeren Erscheinungen sich kundgibt als
spiiter, Namentlich nimmt dort das Verhiiltniss der Nachkommen
su ihren Erzeugern eine religiiose Firbung an, die nicht verfehlen
kann auf das Leben selbst vertiefend und lauternd zuriickzuwirken.
Wenn es uns noch heute vorkommt, dass wir, nachdem ein Ange-
hiriger durch den Tod uns entrissen ist, lingere Zeit meinen 1hm
iiberall begegnen zu miissen, S0 behiilt fiir den Naturmenschen die
Vorstellung, dass der Verstorbene mit den Lebenden fortlebe, ihre
volle Wirklichkeit. Insbesondere herrscht die Anschauung, dass der
Leichnam oder der abgeschiedene Schatten des Verstorbenen fiir ihn
die Ehre wie die Unbill empfinde, die ihm widerfihrt. Der Zuriick-
welassene redet mit dem Todten, er versicht ihn mit Lebenshediiri-
nissen. ehrt ihn durch Feste, um sich seine Gunst und seinen Bel-
«tand zu sichern ®). In der Sage der Heroenzeit gilt die Bestattung
s em Recht des Todten, dessen Unterlassung ihn selbst ebenso
schidigt wie die Hinterbliebenen, die ihre Pflicht versiumen.
Priamos wendet ein hohes Lisegeld auf und gefiihrdet sein eigenes
Leben. um den Leichnam seines Sohnes Hektor von Achillens zu
erlangen. Opfer werden mit den Leichnamen verbrannt, und an die
Bestattung der Vornehmen schliessen sich Wettkimpfe und andere
Feste. Aber wihrend in der fritheren Zeit diese Plichten wesent-
lich als Pflichten gegen die Todten selbst aufgefasst werden, voll-
zicht sich allmahlich ein bedeutsamer Wandel der Anschauungen,
Nicht die Rache der Todten sondern der Gotter. welche die Be-

schiitzer des Friedens der Todten sind, wird jetzt gefiirchtet. Der

Ratzel, a. &,
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Boden gilt als entheiligt, auf welchem ein Unbestatteter liegt. Mit
diesem religiGsen verbindet sich sofort ein sittliches Motiv. Der
Tod setzt jedem Streit ein Ziel. Da der Todte sich nicht mehr
schiitzen kann gegen die Unbill, die ihm widerfihrt, so gilt diese
als emn um so schwererer Frevel. Wiihrend also ein roheres Zeit-
alter den Todten schont, weil es seine Rache fiirchtet. ehrt ihn
eine feiner fiihlende Zeit umgekehrt gerade darum, weil er sich
selbst nicht mehr riichen kann. Das anfinglich selbstsiichtige Motiy
wandelt sich in ein selbstloseres um, und dieser Wandel geschieht
unter dem Einfluss der Verinderung der religivsen Motive, wie sie
dem Uebergang des primitiven Todtencultus in den Gedanken einer
allgemeinen gottlichen Weltlenkung entspricht, die Lebende und
Todte umfasst. Freilich sind auch hier die Beweggriinde nicht visllig
uneigenniitzige, da die Scheu vor der Strafe der den Todtenfrieden
schiitzenden Gotter neben dem Mitoefithl und der Pietit fiir den
schutzlosen Todten immer noch fortwirkt. Thren erschiitternden
Ausdruck findet diese Mischung def Gefithle in der Sophokleischen
Antigone, die in ihrem religisen und sittlichen Empfinden sicher-
lich mehr eine Vertreterin der Gesinnung des Dichters und seiner
Zeit als des heroischen Zeitalters ist. HEs besteht hier eine unver-
kennbare Verwandtschaft mit dem Verhiiltniss zu den Hiilflosen und
Schutzflehenden, die ebenfalls in Zeus' unmittelbarem Schutze stehen,
wo aber diese Anschanung selbst doch wieder nur die mythologische
Form ist, in der die sittliche Scheu vor der Gewaltthat geren den

Wehrlosen ihren Ausdruck findet,

d. Die Entwicklung der Ssympathie- und Pietiitsgefithle.

Kaum braucht angesichts aller dieser Frscheinungen noch he-
sonders betont zu werden, dass diese ganze Entwicklung weder aus
den urspriinglichen Gattungstrieben, die der Mensch mit den Thieren
gemein hat, noch aus dem Schutzbediirfniss, das er lebhafter als
jene empfindet, zureichend zu erkliiren ist. Insbesondere das letz-
tere ist auch hier wieder ein Erfolg, der als Wirkung anderer Ur-

sachen eintreten muss, ehe er selbst als Motiv wirken kann. Die

Neigung zu dem Genossen, der ihm gleicht in Sprache, Aus-

sehen und Lebensgewohnheiten, ist eine urspriingliche Ueherfragung
des menschlichen Selbstgefithls auf die Umgebung: der Stammes-
verband, das Krzeugniss dieses primitiven socialen Triebes.
ist daher die ilteste Lebensgemeinschaft. Lust und Schmerz des
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Genossen sind die objectiv gewordenen Aeusserungen der eigenen
Gemiithshewegungen und zugleich michtige Anregungsmittel der
eigenen Lust und des eigenen Schmerzes. Mit der Empfindung der
r.emden Gefithlsiusserungen als objectiv gewordener Regungen mnerer
Qeelenzustinde muss nun aber anch das Streben entstehen, sich
ihnen gegeniiber in der nimlichen Weise zu bethitigen: die Lust-
gefithle zu heben, die Schmerzgefithle zu beseitigen. Damit trith
sugleich ein neues Moment in die Entwicklung der primitiven Stam-
mesgemeinschaft. Hat die werkthiitige Hiilfe sich erst Erfolge er-

i zu der das Mitgefithl mit den Genossen antreibt, so entsteht
damit eine Quelle neuer und verstirkter Sympathiegefiihle. Den
Hiilfeempfangenden fesselt die Dankbarkeit, den Hiilfegebenden die
Freude des Wohlthuns an den Genossen. Dass von heiden Affecten
der letzte der stirkere ist, gilt noch auf einer weit fortgeschrittenen
Stufe als alte Erfahrungswahrheit. Mischt sich der Dankbarkeit
leicht ein Geftihl des Neides bei, das die Ueberlegenheit einflosst,
die sich der Andere errungen, so wird umgekehrt bei diesem das
Bewusstsein in ein fremdes Leben fordernd einzugreifen zu einem
selbstindigen Lustmotiv, welches die urspriingliche Sympathie mil
dem Wohlergehen des Genossen verstirkt. In eminentem Masse
findet nun dieses Motiv seine Anwendung auf das Verhiltniss der
Erzeuger zu ihren Nachkommen. Je mehr der Vater sich
sagen kann, dass die Tiichtigkeit des Sohnes eine That seines eigenen
Willens ist, und je mehr das Kind, in hoherem Grade als durch die
Geburt, durch die Erziehung ein Geschipt seiner Eltern wird, um
<o fester schliessen sich zwischen beiden die Bande wechselseitiger
Zuneigung. Aber die Entwicklung dieses Verhiiltnisses beruht auf
einer vorausschauenden Fiirsorge, wie sie nur einer hoheren

ceistigen Cultur eigen ist. Dem Naturmenschen steht der Genosse,

.
der ihm ihnlicher ist an physischer Kraft und an geistigen Kigen-

schaften. niher als das unentwickelte Kind oder der zu den Ge-
schiiften des Lebens untauglich gewordene Greis. Ts bedarf daher
anderer geistiger Hebel, damit jene Fitrsorge fiir die Zulkunft und
jenes treue Gtedichtniss an vergangene Zeiten, in denen die Kindes-
und Elternliebe wurzeln, tberhaupt entstehen konnen. Und hier
entfalten nun die Vorstellungen der Blutsgemeinschatft und des Be-
sitzes, welche die frithesten Gestaltungen des Familienlebens bestim-
men. ihre Wirksamlkeit. Diese Vorstellungen erzeugen die Anfiinge
einer Familiengemeinschaft zu einer Zeit, wo andere Beweggriinde
fir dieselbe noch nicht bestehen. Nachdem durch die Verbindung
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der beiden einst getrennten Motive der Blutsverwandtschaft und
des Besitzes die Grindung der Einzelfamilie vollzogen, und
nachdem diese sammt dem ganzen hiuslichen Leben unter die Oh-
hut des Cultus gestellt ist, wird nun erst jenen secundiiren, aher
fiir die sittliche Hebung dieses Lebensverhiltnisses bedeutsamsten
Momenten voller Spielraum zu ihrer Entfaltung gegeben. Was einer
gereiften Cultur als die erste Bedingung, das erscheint in der Ent-
wicklungsfolge der Motive als das letzte: und aus der unter dem
Finfluss der secundiren Motive entstandenen gemeinsamen Br-
ziehungsarbeit entspringt endlich das Bewusstsein wechselseit iger
Hiilfe und Firderung, welches die Verbindung der Gatten selbst erst
aus der geschlechtlichen in die sittliche Sphiire tbertriigt, damit es

sich in dieser zu dem vornehmsten der durch die Familiengemein-

schaft erstrebten Zwecke erhebe.

Die Entwicklung der Familie aus dem Stammesverband er-
scheint so als eine Wirkung der allmiihlichen Differenzirung jenes
urspriinglichen Sympathiegefithls, bei welchem der Mensch lediglich
den Trieb der Erhaltung und Forderung des eigenen Selbst aus sich
heraustriigt. Eines der wichtigsten Mittel der Hebung dieses Sym-
pathiegefiihls, das mit den soeben besprochenen Lebenshedin-
gungen Innig zusammenwirkt, besteht aber in den fortwiihrenden
Conflieten, in die dasselbe mit dem urspriinglichen Selhstgefiihl sich
verwickelt., Wiederum sind Sage, Dichtung und Geschichte von den
Zeugnissen dieses Conflictes erfiilll, Dass Unrecht leiden besser sei
als Unrecht thun, ist kein Grundsatz, der von Anfang an in den
Menschen gelegt ist. Langsam nur erringt er sich denselben im
Kampfe mit seinem Selbsterhaltungstrieb. Die Entstehung dieses
Kampfes ist aber freilich wieder nur unter der Voraussetzung be-
greiflich, dass der Trieb, den Leiden des Mitmenschen zu steuern
ind seine Freuden zu theilen, auf einer urspriinglichen Anlage des
menschlichen Gemiithes beruht. Wohl mag es sein, dass das eigen-
niitzige Streben sich den Genossen zu verpflichten das Miteefithl
allméihlich erst von der Riicksicht auf das eigene Wohl unabhiingiger
gemacht hat, indem es zu den gleichartigen Motiven des Selbst-
und des Mitgefithls ein drittes, fremdartiges hinzufiigte. Denn nun
konnte, sobald eine Wahl eintrat zwischen eigenem und fremdem
Leid, unter Umstinden jenes dritte Motiv gegen das eigene Inter-
esse entscheiden. Aber hatte das Streben sich den Mitmenschen zu
verpflichten dies Ergebniss einmal herbeigefiithrt, so konnte nun das

mit dem Act der Selbstitberwindune verbundene I_.us!gvi'iihl 711 einent
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selbstindigen Motive werden, das fortan ohne die Mithiilfe egoisti-
scher Beweggriinde dem urspriinglich schwiicheren Trieb den Sieg
erméglichte. Nur ein solcher Kampf verschiedenartizer Anftriebe
macht es begreiflich, dass Motive, deren jedes an sich eine
pgoistische Firbung hesitzt. dennoch eine Resultante erzeugen
konnen. die davon frei ist. Die egoistischen Factoren der Ge-

sammtmotive haben sich gegenseitig vernichtet, und es ist so der

geliiuterte Trieb allein itbrig gebliehen. Dass der letztere von nun

an stets oder auch nur in einer erheblichen Zahl von Fillen in
seiner geliuterten Gestalt sich bethitigen werde, darf man aber
freilich darum noch nicht erwarten. Das menschliche Gemiith ist
immer von einer Vielheit von Affecten bewegt, die mit wechselndem
Erfolg gegen einander kimpfen. Kaum wird es daher jemals vor-
kommen, dass ein Trieb so sehr die Oberhand gewinnt, um die
Wirkungen der iibrigen ganz zu unterdriicken. Immerhin, die Exi-
stenz jenes selbstlos gewordenen Motivs neben den andern wverrith
sich wenugsam darin, dass die Herrschaft desselben, um so mehr je
mehr sich das sittliche Bewusstsein geliiutert hat, als Forderung
empfunden wird.

Das unmittelbare Zeugniss fiir diese Entstehung der sittlichen
Triehe aus vorsittlichen aber entwicklungstihigen Keimen legt
in den mannigfachen Aeusserungen des sittlichen Bewusstseins ver-
cchiedener Stufen, die uns theils in der Geschichte und Dichtung,
theils in ausdriicklichen Lebensmaximen aufbewahrt sind. Wohl
stehen auch die Helden Homers einander hiilfreich zur Seite. Der
Freund setzt fiir den Freund, der Sohn fiir den Vater, der Bruder
fiir den Bruder seine Kraft und selbst sein Leben ein. Aber di
Motive, die fiir solche Handlungen geltend gemacht werden, ent-
springen durchweg einem naiven Kgoismus. Dem Genossen zu
helfen gilt als riihmlich . vor allem aber als niitzlich, weil nur der
Hiilfshereite Aussicht hat, wenn er in Gefahr geriith selbst emen
Helfer zu finden. Als ein Hauptmotiv Unrecht zu meiden gilt der
Tadel der Menschen. Von dieser roheren Auffassung, bei der selbst-
lose Beweggriinde zwar nicht ganz fehlen, aber doch hinter den
ausseren Zwecken des Nutzens, der Auszeichnung oder der Nachrede
suriicktreten, ist sicherlich ein weiter Schritt bis zu der Gesinnung,
die sich in dem Wort der Sophokleischen Antigone ausspricht:

_Nicht mitzuhassen, mitzulieben bin ich da®,
oder die uns in einem Vers des Menander erhalten ist:

__|Ji-,-_=.' 1st das ]Ju-]u\u,_ nicht fiir sich zu leben bloss®.
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Wie wiirden aber solche Aeusserungen miglich sein, wenn das
menschliche Herz von dem Trieb selbstloser Aufopferung iiberhaupt
nichts wiisste, oder wenn der letztere nur eine verhitllte Form des

Egoismus wire? Bei dieser Annahme verwechselte man ehen die

urspriinglichen  Entstehungsbedingungen mit den actuellen Beweg-

griinden der Handlungen — ein Uebersehen, welches mit dem ge-
linfigen Irrthum zusammenhiingt, dass man, den laut redenden Zeug-
nissen der Culturgeschichte zum Trotz, das sittliche Bewusstsein fiir
entwicklungslos hilt, oder dass man wenigstens das wichtigste Ge-
sefz seiner I':]Ii\i'il'kl‘.lllj_l_‘ '\'l'!'!(t"]l]lr. das |1|,'}' l12|]1ﬁ:;1']‘t'1lzf.('-11 Nf’tllhi]f]tlllf_"

von Motiven aus gegebenen Wirkungen.

Der Staat und der Stammesverband.

ochon Aristoteles hat die den Gesellschaftstheorien spitterer
Zeiten weit vorauseilende “-._:]l]u]']fl'tl'..i’\‘ gﬂ-,"ll]:]i']lt‘ dass, wenn auch der
Staat in der wirklichen Entwicklung die letzte der Verbindungen
sel, in denen sich der Mensch mit Seinesgleichen zusammenfinde,
gleichwohl diese letzte und hichste Gemeinschaft schon in der Natur-
bestimmtheit des Individuums begriindet und daher ihrem Begriffe
wch frither sei-als der Einzelne®). Im directen Gegensatze zu
lieser Ansicht hat die Vertragstheorie des neueren Naturrechts, so
verschieden sie sonst iiber Zweck und Aufoabe des Staates denken
mochte, einen staatlosen Naturzustand angenommen und demgemiiss
stillschweigend oder ausdriicklich vorausgesetzt, dass der Staat keine
natiirliche Verbindung sondern eine kiinstliche Schipfung sei.

[n dieser Auffassung spiegelt sich jener durch &ussere Be-
dingungen gefirderte und daher Jahrhunderte lang die Geister be-
errschende Individualismus der Neuzeit, dem das Individuum
als der einzige sittliche Selbstzweck gilt, und der, weil der Staat
und die Rechtsordnung fiir die Einzelnen da seien, schliesst, dass
sie von den Einzelnen willkiirlich geschaffen seien. Beglinstigt wird
diese Vorstellung durch gewisse Analogien, die, sobald man nur auf
die Aehnlichkeit der Endzwecke, nicht der urspriinglichen Ursachen
und Motive achtet, ihres Eindrucks nicht verfehlen. Die erste
dieser Analogien beruft sich auf die Verwandtschaft des Staates mit
der zu privaten oder offentlichen Zwecken gestiffeten Genossen-
schaft, der Societit, dem Verein. Diese kinnen in ihren Be-

*) Aristoteles, Politik, I, 2.
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strebungen mannigfach mit denen des Staates zusammentreffen, in-
dem sie die Fiirsorge fiir gewisse ffentliche Interessen, fiir die sonst
der Staat eintritt, auf sich nehmen. Oeffentliche Schulen, Verkehrs-
mittel. der religitse Cultus, selbst die &ffentliche Sicherheit haben
ou Zeiten die Zwecke freier Vereinsthiitigkeit gebildet. Waram sollte
also der Staat nicht als der umfassendste dieser Vereine betrachtef
werden. der alle &ffentlichen Zwecke, die im Interesse der Gemein-
schaft unerlisslich oder auch nur in hohem Grade wiinschenswerth
sind. unter seine Obhut nimmt? Gewiss, vom Standpunkt des zu-
letzt erreichten Zwecks ist dagegen nicht viel einzuwenden. Es
friigt sich nur, ob die thatsiichliche Entwicklung dem entspricht.
Bei der zweiten Analogie beruft man sich darauf, dass verschie-
dene Staaten zu einander in einem fhnlichen Verhiltnisse stehen
wie im einzelnen Staat die Individuen, die einzelnen Staatsbiirger,
Der Friede zwischen den Staaten wird aber gewahrt durch Ver-
trice: mnicht minder beruhen auf solchen zum Theil die regel-
miissigen Verkehrsverhiiltnisse, die sich zwischen im Krieden leben-
den Vilkern gestalten, der wechselseitige Rechtsschutz der Unter-
thanen u. a. Wird so der Beeriff des Staates nach unten duorch
den des Vereines, nach oben durch den der Staatenvereini-
gung begrenzt, die beide auf Vereinbarungen und Verbrigen be-
ruhen, so erscheint es in der That verfihrerisch genug auf den
Staat selber die niimlichen Gesichtspunkte anzuwenden *).

Doch der Zweek, der durch eine sociale Institution erreich
werden kann, ist iiberall nur die eine Seite ihres Wesens; die an-
dere., nicht weniger wesentliche besteht in den iusseren Ursachen
und inneren Motiven, die zu ihr gefithet haben, und die in der
Regel von den letzten Zwecken weit abliegen, um erst gegen das Ende
ihrer Wirksamkeit sich ihmen zu nihern. Unserer Beobachtung ist
die urspriingliche Entstehung des Staates ebenso wenig zuginglich

¥ Zur Kennzeiclmung der Rolle, welche die beiden hier erwithnten Ana-
lozien in den Staatstheorien gespielt haben und im allgemeinen noch jetat
spielen, mag es ge auf zwei Darstellungen aus giinzlich verschiedenen

Zeiten hinzuweisen, deren Verfasser ausserdem auf sehr abweichenden Stand

punkten stehen, auf Thomas Hobbes und anf R. v. Mohl. Vgl Hobhes,
oAull. b T

§ 12 ff. Allerdings bekennt sich Mohl nicht unbedingt zur alten Vertrags

De Cive, Cap. V. Mohl, Encyklopidie der Staatswissenschaften,

theorie, sondern er lisst ansser dem Vertrag noch andere Arten der Staaten
bildung zu, wie die religitise, die viiterliche Autoritit, die Eroberung. Aber
die Hntstehung dureh Vertrag erscheint ihm doch als die vorzugsweise berech-

ngte, and die sonstieen |';l|r~=l|'3}'|i1]_’-_f:~".k'|'::~'l_']': cowinnen erst dann einen |i:il..ll"['||"[l'!l
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wie die der Familie. Aber wihrend bei dieser das natiirliche Ge-
schlechtsverhiltniss uns geneigt macht ihr eine grissere Urspriing-
lichkeit zuzuschreiben, als, wenigstens in dem Sinne eines bleibenden
Zusammenlebens, den wir heute damit verbinden, wahrscheinlich ist,
liegen die Zwecke des Staates so sehr schon ausserhally der unmittel-
barsten physischen Lebensbediirfnisse, dass die Neigung, dem Willen
und der Ueberlegung aunf seine Entstehung einen weitgehenden Ein-
fluss einzuriumen, hegreiflich genug erscheint. Die Berufung auf
die ;_".'k'.“"].“_!.‘-;'l'll \.---rl,'i|I_[;1r|'.n}_;'|'1| der Thiere bildet ]ﬁiq-l‘j_’,‘i_‘-g‘n‘.‘!l keine
stichhaltige Instanz. Denn die Gesellschaften der Thiere bheruhen,
insoweit sie itberhaupt davernder und nicht wie die Ziige der Wander-
vogel ganz vorilbergehender Art sind, ausnahmslos auf dem Ge-
schlechtsverhéltniss: sie sind, wenn man will, erweiterte Familien,
keine Staaten; der fiir sie gebrauchte Ausdruck ,Thierstaaten® ge-
hirt zu jenen falschen Analogien, die, der Thierpsychologie geliufig,
von ihr aus gelegentlich auch die Auffassung menschlicher Ver-
hiiltnisse verdunkeln kénnen ).
In Ermangelung thatsiichlicher Anhaltspunkte sind nun zwei
Fictionen fiir die Ansichten iiber die Entwicklung des Staates
stimmend geworden: die eine betrachtet die Individuen als die
Elemente, die sich zu einem staatlichen Verbande vereinigen; der
andern gilt die Familie als die Grundlage seiner Entstehung. Man
kinnte den alten, von Plato fiir die Ansichten itber die Entstehung
der Sprache gebrauchten Gegensatz des #észt und ¢bszt auch hier
anwenden. Wo die Individuen direct zu gegenseitigem Schutze
oder zu andern ihnen allen gemeinsamen Zwecken sich zu einem

staatlichen Verbande zusammenschliessen, da ist dieser offenbar aus

willkiirlicher Satzung hervorgangen: diese Hypothese fiihrt daher

hne weiteres zur Lehre vom Staatsvertrag. Wenn dagegen die

rechtlichen Bestand, wenn die Uebereinstimmung der Staatsbhiirger,

mit Kant zn reden, die Fiction eines Vertrags® hinzukommt. Ueb

B

klar, dass, sobald man die gewihnlich statuirten Zwecke des Staates
alz die thatsiichlich wirksamen Motive seiner Entstehung voraussetzt,
* Anmahme des Staatsvertrags nicht zu entgehen ist. Denn es liisst
denken, dass jene Motive anders wirksam werden konnten, als durch
reinkunft, bei der die Finzelnen zun Gunsten der Zwangsgewalt des

Staates auf ithre anfiinglich unbeschriinkte Freiheit verzichteten. Dies aber ist

Vertragstheorie, deren scharfsinnige Entwicklung Hobbes Ver-

Vel. den Aufsatz iiber Thierpsychologie in meinen Essays, Leipzig 1885,

8. 186 ff.
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Familie, wie es die zweite Ansicht lehrt, allmiihlich von selbst zu
pinem grosseren Verbande auswiichst, dann erscheint diese Entwick-
lung als eine natiirliche, auf die erst nachtriiglich willkiirliche
Feststellungen einen Einfluss gewinnen kénnen.

Verleiht schon die Unhaltharkeit der Vertragstheorie der zwei-
ten Ansicht ein gewisses Uebergewicht, so wird dieses nicht wenig
durch den Umstand verstirkt, dass dieselbe keineswegs wie die erste
als eine blosse Fiction erscheint, sondern dass ihr die Existenz
patriarchalischer Staatseinrichtungen eine unverkennbare Stiitze
in der Erfahrung gewiihrt. Diese Entstehung, die schon von Ari-
stoteles der von Plato gelehrten Bildung des Staates aus emer Ver-
einigung der Hinzelnen gegeniibergestellt wurde, diirfte daher nocl
heute unter Denen, die iiberhaupt den Staat in die natiirliche Ent-
wicklung der Gesellschaft einschliessen, die zahlreichsten Anhinger
finden. Aber bei niiherer Priifung verlieren jene Zeugnisse, die man
aus patriarchalischen Urzustinden der Culturviller oder aus den
Staatseinrichtungen heutiger Naturvilker fiir eine derartige Ent-
stehung beibringen kann, zusehends an Gewicht. Theils erweist sicl
die patriarchalische Verfassung als ein keineswegs so ausnahmslos

Anfang, wie die Anhiinger dieser Theorie voraussetzen; theils

scheinen die pafriarchalischen Einrichtungen selbst nicht so beschaffen

zn sein, dass sie, wie jene Annahme fordert, aus der Hinzel
familie abgeleitet werden kénnten. Gewinnt doch, wie wir oben
sahen, die Einzelfamilie selbst erst auf einer spiiteren Stufe, indem
sie sich von der Gesammtfamilie und dem Stammesverband schiirfer
absondert, ihre festere Gestaltung. Nun sind aber gerade die Zu-
stinde, die man patriarchalische nennt, Erscheinungen, die der
ilteren, noch ungeschiedenen Form der Familie angehoren. Da di
Gesammifamilie nicht wie die Einzeltamilie ein festes Prineip kennf,
nach welchem sich die Zahl ihrer Mitglieder beschriinkt, so pfleg
hier erst die von aussen herantretende Nothwendigkeit, neues Weide-
land, abgelegene Jagdgriinde oder entfernte Ackerplitze anfzusuchen,
eine Spaltung herbeizufithren. Bei einer solchen Abtrennung ge-
schieht es dann aber leicht, dass die spiiter abgezweigte Familie
mit der ilteren, von der sie sich getrennt hat, noch Verbindungen
unterhiilt, die aus dem Bewusstsein urspriinglicher Zusammengehérig-
lkeit hervorgehen wund sich durch das Bediirfniss gegenseitigen
Schutzes befestigen. In solchen Verbindungen fiillt dann von selbs
die Fihrung der urspriinglichen Altfamilie zu, an welche die andern
durch Bande der Pietit und religitser Verpflichtungen gefesselt sind.
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Solche Familienverbiinde, wie sie zum Theil heute noch. in allge-
meler \'-I.'i‘;”'l'il'LH];_'.' aber frither bei den Indianerstimmen Nord-
amerikas existirten, bilden sichtlich die Anfinge patriarchalischer
Zustiinde™). Die jiidische Geschichte vor der Einsetzung des Konig-
thums zeigt uns das #hnliche Bild innerhalb eines nomadisirenden
Volkes. Die Trennung Abrahams von Lot (1. B. Mos. 13) ist hier
ein typisches Beispiel jener Stammestrennungen, wie sie in einem
Nomadenvolk durch die #Husseren Lebensbedingungen fortwiithrend
entstehen. In #hnlichen Zustinden lebten die vorislamitischen Araber
gum Theil bis zum Erscheinen Mohammeds, und die von diesem her-
vorgerufene religiis-politische Bewegung fand in der primitiven
Form der socialen Cultur des Volkes auf das er wirkte eine mich-
tige Stiitze **).

Bei der grossen Bedeutung, die in dem l|J'.‘-']'\]'i'|'||;-_"J-|l.‘.|]{'|! Stammes-
verband der erweiterten Familie zukommt, ist es nicht unwahrschein-
ich, dass die hier geschilderte Entstehung patriarchalischer Hin-
richtungen nirgends ganz gefehlt hat. Aber in manchen Fillen
diirfte sie von andern Binfliissen entgegengesetzter Art so friihzeifig
unterbrochen worden sein, dass ihre Wirkung auf die dauernden
Institutionen zurticktrat. Denken wir uns ein Ereigniss wie das
\uftreten Mohammeds in eine vorhistorische Zeit zuriickverlegt, so
witrde, da von den patriarchalischen Urzustinden, welche die von
thm hervorgerufene Umwiilzung vorfand, jede opur erloschen ist, der
von ithm gegriindete Staat nicht dem natiirlichen Wachsthum des
Stammesverbandes, sondern unmittelbar dem Einflusse einer einzigen
1achtvollen Personlichkeit entsprungen scheinen. Welchen Umfang
ein solcher Einfluss namentlich unter der Wirkung religidgser

Motive gewinnen kann, dafir liefert gerade die Ausbreitung des

Islam ein augenfilliges Zeugniss. In der That finden sich nun bei

zahlreichen Naturvilkern politische Zustinde, bei denen der Einfluss
der Gesammifamilie vollig verschwunden zu sein scheint. Insheson-
dere da, wo Streitigkeiten mit Nachbarvilkern einen engeren Zu-
sammenschluss mehrerer sich bereits fremd gewordener Stimme be-
dingten, wie in den despotischen Negerstaaten, oder wo der innere
Streit der Geschlechtshiiupter und Parteien eine diber ihnen stehende
Autoritiit verlangte, wie auf mancher der polynesischen Inseln, da
Waitz, a. a. 0. IIT, 8. 119 f Morcan, Die Ureesellschaft, &

II, S. 618 {f

Kremer, Geschichte der herrschenden Ideen des Islam.
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bildete sich ein ausserhalb der Familienverbiinde stehendes Kinig-
thum aus. das die ersteren bald neben sich fortdauern liess, bald
aher auch die Macht derselben im eigenen Interesse beseitighte. Der

reliciise Halt habt den so entstandenen despotischen Regierungs

9.4,

formen ebenso wenig wie dem patriarchalischen Staate gefehlt. Be-

stand er bei diesem in einer Steigerung der priesterlichen Fune-
tionen. mit denen die Sitte iiberall den Hausvater betraut, so erhob
sich dort die Verehrung des ausserhalb der iibrigen Geschlechfs-
verbiinde stehenden Herrschers und seines Hauses zur Anbetung, und
der Mythus lich diesem Antriebe foloend dem Geschlecht der Kénige
eine gittliche Abstammung. Schoben sich aber zwischen das
dienende Volk und den Herrscher untergeordnete Hiuptlinge oder
bevorzugte Stinde, so tibertrug sich dann leicht auch auf diese ein
Theil jenes mythologischen Glanzes: die irdischen Machtverhiltnisse

verwandelten sich in gottliche Ordnungen ™),

Fntwicklung der Staatsformen.

Alle diese Erschemungen lassen kaum einen Zweifel, dass bei
der Entwicklung des Staates aus dem urspriinglichen Stammes-
verband zwei Bedingungen sich gekreuzt haben. Die eine beruht
auf dem natiirlichen Wachsthum der Gesammtfamilie: sie fiihrt zv
patriarchalischen Einrichtungen, die sich in regelmiissiger Folge von
der Dorfschaft als der urspriinglichen Gesammtfamilie zum Gau-
verband und endlich zu dem nur noch eine lose politische Einheit
bildenden Volksverband abstuft. Diese Art Staatsbildung erfol
auf friedlichem Wege; aber sie geht selten ganz ungestort vor sich,
sondern bei der Consolidation der oberen Glieder der Reihe pflegen
Factoren einzuwirken, die der zweiten Entstehungsform angehdren.
Sie beruht darauf, dass, durch #Hussere Umstiinde hegiinstigh, eine
durch physische Kraft oder geistize Begabung hervorragende Per-
sinlichkeit sich einen {iberwiegenden Einfluss versehafft und zuniichst
in dem Stammesverband, oft aber auch iiber urspriinglich fremde
Stimme die Herrschaft errmgt. Diese zweile ]_":i]l-l||.Hg."-\‘-'l_"i.“~'l' des
Staates ist vorzugsweise die kriegerische. Zwar ist das Kint-
stehen eines durch personliche Eigenschaften bedingten Uebergewichts
solcher Art unter friedlichen Verhiltnissen an sich nicht unméglich

) Waitz, a. a. 0. IT, 8 126 £, IV, 8, 165 f£ Ratzel, I, 8. 157 f

IT, 5. 198 ff,
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aber unwahrscheinlich, Am ehesten kénnen noch religitise Beweg-
oriinde dasselbe herbeifithren, doch auch sie wohl davernd nur dann,
wenn sie durch politische und kriegerische Erfolge unterstiizt werden.
Da iibrigens das persinliche Herrscherthum die Grundlagen der
alten Stammesverfassung kaum jemals ganz vernichtet, und da hin-
wiederum die letztere nirgends ungestért von #usseren Gefiihrdungen
sich entwickeln kann, so kommt vermuthlich keine der beiden For-
men der Staatenentstehung irgendwo isolirt vor, sondern es oreifen
stets beide Momente so. ineinander, dass hiichstens von einer iiber-
wiegenden Betheilioung des einen oder andern die Rede sein kann.
Vielleicht zum vollkommensten Gleicheewicht sind dieselben bei den
indogermanischen Stimmen gelangt. Selbst so frith getrennte Vilker
wie die Inder und Germanen zeigen hier wesentlich {ibereinstimmende
Einrichtungen: eine Gauverfassung, die in Dorfgemeinde, Gau
nd Stamm sich abstuft; eine im Ganzen unverfinderte patriarchalische
(restaltung der unteren Glieder dieser Reihe; sodann die Zusammen-
assung des Stammes unter einem im Krieoe t-l]l|u:-r_g_:e-l;m:nrwu-m-l\.,
ber durch die Hiuptlinge beschriinkten Wahlkénigthum. Daran
schloss sich endlich im Gefolge grosserer Vilkerbewegungen die
Verbindung mehrerer Stimme unter einer die Oberherrschaft an
sich reissenden einzelnen Persinlichkeit #).  Aunch das Konigthum
ler griechischen Heroenzeit zeigt diese beiden Einfliisse vereinigt,
mit einem Uebergewicht des patriarchalischen Elementes. Bemerkens-
werth 1st es, dass das letztere in sprachlichen Ausdriicken nachwirkt,
elbst wo  seine reale Hl‘.r]t”ﬂ‘.lng_{ verblasst ist. Homer nennt die
Konige die Hirten der Vélker und vergleicht den milden Herrscher
Odysseus mit einem Vater. Noch heute fithrt der russische Czar
iesen Titel, wie denn bei den Slaven auch in der Verfassung der

remeinden am lingsten Reste patriarchalischer Zustiinde erhalten
sebliehen sind *

Diese Vermischung der Bedingungen triigt zugleich die Keime

den mannigfaltigsten, durch die besonderen historischen Verhilt-
nisse bestimmten Entwicklungen in sich. Bald tritt, wie in Indien,
der Gegensatz zu einer unterworfenen Bevillerung als entscheidendster
Einfluss auf: die Stammestrennung tbertriigh sich auf die Stiinde

des erobernden Volkes selbst, und der Hinfluss des Kénigthums wird

) Vegl. Zimmer, Altindisches Leben, 8. 158 ff£ Grimm, Deutache
hechtealterthiimer, S. 229 ff.

) Klemm, Allgemeine Culturgeschichte, X, 8. 153 ff.
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so durch seine eigene Unterordnung unfer das Gesetz der Stinde-
scheidung ermissigt. Bald gelingt es, wie in Griechenland und Rom,
den eiferstichtigen Stammeshiuptern das Kénigthum zu stiirzen und
ein aristokratisches Gemeinwesen zu griinden, welches, nachdem das

tffentliche Leben in einem stidtischen })lrll'l":‘__'_':l‘]'[h].“n grissere Aus-

dehnung gewonnen hat, dem Streben der Massen nach Einfluss all-

mihlich weichen muss, worauf der unvermeidliche Riickschlag der
Demokratie in den Despotismus nicht ausbleibt. Bald kommen end-
lich, wie bei den germanischen und slavischen Volkern, umfassendere
Vilkerbewegungen der frithen Consolidation grisserer Reiche zu
statten. Indem diese die republikanische Organisation stidtischer
Gemeinwesen wie der des Alterthums von vornherein unméglich
machen. fithren sie zur Bildung absoluter Monarchien, in denen
zuerst einzelne Verbinde, Stidte und Stinde, dann die Massen der
Bevilkerungen durch ein System von Kinrichtungen der Selbstver-
waltung und von Vertretungen einen Kinfluss zu erringen suchen.
Nur zwei Zige sind diesen im iibrigen so vielgestaltigen Int-
wicklungen gemein. Der eine besteht in dem Expansionsbe-
streben der Staaten. Hat dasselbe, wie im romischen Weltreich
oder in der Monarchie Karls des Grossen, zu weit gefiithrt, so folgt
als Riickschlag die Zertrimmerung des den Staatszwecken nicht
mehr geniigenden Ganzen. Doch alle diese Stérungen hindern nicht,
dass im allgemeinen der Umfang der Staaten stetig zugenommen
lat. Der zweite Zug besteht in dem fortwithrend wachsenden
streben nach Beseitigung aller von individueller Willkiir eingegebener
ecooistischen Binflisse und in einer demgemiiss immer hestimmter
hervortretenden Verlegung der Staatszwecke in das Gemeinwohl.
Auch diese Tendenz kommt nicht widerstandslos und nicht chne
mannigfache Riickfiille zum Durchbruch. Aber ihre Herrschaft
kiindet sich schon darin an, dass, wihrend eine frithere Zeit unge-
scheut 1.1_-1':.-|"|r1|i[-.hr'-, t]}l_];[h‘i'j:-.l_'hl' oder Parteiinteressen als Staatszwecke
hetrachten konnte, auf einer spiiteren Stufe solche heterogene Motive.
auch wenn sie wirksam bleiben, doch nur unter dem Vorwand des
GGesammtinteresses sich an das Licht wagen. Beide Ziige stehen mit
der Entwicklung der geistigen wie der materiellen Cultur im imnigsten
Zusammenhange. Mit dem Wachsthum des Staates wichst auch,
so lange die Festigkeit seiner Gliederung darunter nicht Noth leidet,
die Sicherheit seiner Angehorigen und der Reichthum an Hitllfsmitteln,
der ihnen fiir die Befriedigung ihrer Lebensbediirfnisse und fiir die

Entfaltung ihrer Kiifte zu Gebote steht.  Nur unter einem YA
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sammenfluss besonders giinsti Jedingungen konnte ein Staats-
wesen von der Grisse der athenischen Republik vorithergehend #zu
giner Bliithe gelangen, welche es im Licht der (teschichte die grossen
Weltreiche des Alterthums iberstrahlen Iisst. Eine Wiederkehr
solcher Bedingungen ist mit der Zunahme des Vilkerverkehrs und
seiner Hiilfsmittel immer unméglicher geworden. Aber der Bechts-
schutz und die Sicherung ge Gefahren jeder Art werden durch
die Grisse und Macht des Staates um so gewisser verbiirgt, je mehyr
er ohne Bevorzugung einzelner Personen oder Classen allen

tshiirgern zu gute kommen.

So  verrith in diesem doppelten Ziel der Entwicklung

eine Gesetzmissigkeit, welche in den erreichten Zwecken i

mittelbare irung zu finden scheint. Dennoch wiire es
r |1 - 1ow TR
Irsachen der Entwic

s die

rrie, wollte man diese

~| ;|'|.~'\.'!I-.-|__ _‘llit'l" !fl-d'l' ¥ ri-']' l'_l|I.-'|_'1||L_-i|||-j-|||c- He-l_\._-i=

eime solche Annahme darin, dass den vorangeganoenen Stufen die
unbekannt bleiben , und dass ¢ emnach die .I/.‘.‘.':-l'].{n
Absicht verfolgt werden konnen, wenn sie mind

erreicht sind.

Ziwel Motive werden wir als die oals
miissen, die von frithe an bei der Bil ung politischer Gemeinwesen
wirksam gewesen sind: das eine ist die Pietit, welche von der
Familie und dem Stammesverband aus auf aus ihnen hervor-

iwchsenden umfassenderen Verbinde wberceh das andere die
Selbstsucht, die dem Individuum i dem letzten Bestandtheil
Gememnschaft inmewohnt. ietiitvollen Gehorsam, den der
entgeg b, iibe 't er auf den Stammes-

und dieser nederum als das Oberhaupt einer er-

1 Familie verbindet jene wympathiegefiihle, die den Menschen

an Seinesgleichen fesseln, mit einem Jug viterlicher f"-;'||'-'|n'.|_!"-- fiir
Seinen. Diese Affecte kinnen in Folge der Wirkung entgegen-

ot Hlemente, selbst wenn die ;r;|’|1'i:|]'c 1lische Form des Ver-
bandes erhalten eeblieben ist. mehr oder wenlger zuriickireten: an
ihrer Urspriinglichkeit zu zwei haben wir um so weniger einen
Grund, als sie in der Natur des Menschen ganz ebenso wie das
primitive Stammesgefithl begriindet sind und  eine Entstehung
schon des Stammesverbands ohne sie unbegreiflich wiire. Auch ist
undt, Ethik, 2. Auf 14
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ersichtlich, dass jene Entfaltungen selbstsiichtiger Triebe, hinter
denen sie allmihlich zuriicktreten, darauf ausgehen die primitive
[].‘I.E|'i;L1'\'-|I:I[i..~'"itll* Form des Verbandes zu zerstoren, Dass ein solcher
durch die Selbstsucht entflammter Wetteifer namentlich da seine
Wirkungen zu fussern begmnt, wo in Folee des Wachsthums der
(temeinschaft persinliche Einfliisse, wie die Auszeichnung im Kampfe
oder in den Geschiften des Friedens. die Wahl des Oberhauptes
bestimmen, ist naheliegend. Um so wichtiger ist es, dass hier zu-
niichst relicitse Vorstellungen noch lange Zeit eine Schutzwehr gegen
die Gefahren eines ungebiindigten Kampfes egoistischer Triebe bilden.
Indem sie die Person des Oberhaupts mit der Glorie gottlicher Ver-
ehrung umgeben, fillt ein Theil der letzteren auch auf sein Ge-
schlecht: so entspringt die Erbfolge der Fiirsten, in einem rohen
Zustand die stirkste Schutzwehr eines geordneten Rechtszustandes,
aus einem in die religivse Form gekleideten Pietiitsgetithl, Doch
die Zeit bleibt nicht aus, wo das eifersiichtige Verlangen rivalisiren-
der Hiuptlinge jene aus dem natiirlichen Familienverband in das
oriissere (Gemeinwesen hiniibergetragene Ordnung ins Schwanken
bringt. So ist es denn besonders der zweite Ausgangspunkt der
HE;|;|I='|:]>iJ-||||!;_'v'_ die m l'1i1|'_['|' iC'I'i'.'f_"_'l'."iQ-:'h'.:l' i‘m]ltl;_'lu'l oder .-'In]]:\i';;_'_'t".'
Krtll'!ﬂl-'!'_fl.- l’{‘!i;j_’_l"fn' [a'l'\'.':lEI |ii':r~' ]':ill';',l'::ul'}l, i-‘-'|'|i,i|n' ljul']I "u\“flll'] ll-f'!'
egoistischen Interessen entfacht und ihn noch heftiger entbrennen

wenn nicht auch auf die neue Ordnung die im Patriarchal-

staat entwickelten Pietitsgefiithle sich {ibertriigen. Darum hilden

diese noch auf lange hinaus ein Gegengewicht gegen die zersetzen-
den Hinflisse der ungeziigelten Selbstsucht.

Nachdem die primitiven Pietitsgefiihle verschwunden sind, trefen
dann andere von verwandtem Inhalt an ihre Stelle. Mit dem Ueber-
oane zu festen Wohnsitzen entsteht die Heimathliebe, die m
dem Cultus der heimischen Gitter ihren religidsen Ausdruck findet,
mund in der die Neigung zu den Stammesgenossen aunf unpersonliche
(fegenstiinde iberfragen wird. Sie vertiett und erweitert sich in
dem Masse als die Giiter zunehmen, die der heimische Boden und
das Leben auf ihm gewithren. Als Achill, grollend wegen des Unrechts,

das ihm widerfahren dem Kampf der Achiier fernbleibt, da Iklingi

wohl durch die Mahnworte des Odysseus und Phinix, die ihn wieder-

gugewinnen suchen, ein stiller Vorwurf, dass er die Genossen 111
Ungliick im Stiche lasse; doch schwerer als dieser Appell an das
Stammesgefithl wiegt in den Augen der Homerischen Helden die

/:||&~I|'|]¢'|".|]|y;1' reicher Geschenke. Erst ein anderes das <-i_u,'4_-|||\ Selbst
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gleich michtie erereifendes Gefithl. die Trauer um den
-
i

cefallenen
reund und die Begier ihn zu richen, ist im Stande das Gediicht-
niss an die erfahrene Kriinkung auszuloschen. In diesem Beispiel
enthiillt sich eine der Fntwicklung uneigennittzioer Triehe miichtie
zu Hiilfe kommende Kraft: sie besteht in der Compensation

;|!!r] H:-Hl_' Qe r1on t-f_L'lli.HI iH‘I']I-'t' '["I'ii']lﬁ. |3I'I' ['1.|-_=_'|r:':«'mlt.‘:

iebt sich selbst auf, indem sich seine Wirkungen zerstiren. Achill,

ter aus Rache die Troer verfolot, lcimptt, ol es zuerst selbst zu

wollen, fiir die Sein n. Indem er aber nichi nm jenes ='|'|||.\'|.\i'lu"!|."]'_t_;‘e-||
Motives, sondern um der Hiilfe willen die er den cefiihrdeten Ge-
nossen leistet Rulim und Ehre davonts gb, wird schon dem Kiimpfen-
len dieser Yweck allmithlich zugleich zum Motiv, an dem sich das
lte Stammes- und Heimathsgefiihl wieder aufrichtet. In der Peri-
kl hen Zeit der Athener wiirde ein Groll wie der des Achill fiir
inen Helden unriihmlich gewesen sein, und. statt ihm Geschenke

versprechen, wiirde man ihn an seine Pflicht dem Vaterlande zu
dienen gemahnt haben. Das Streben nach Ehre und Auszeichnung
hatte hier i IIHI'_E'L"IEII'i‘.It'H Sel ung diber alle andern -:-i\_|"4-[|—
igen Mofive den Sieg davon getragen. Dieses Streben selber
st freilich noch ein egoistisches, aber indem die erstrebten realen
Zwecke bloss der Gesammtheit zu gute kommen. und dem Handeln-
den vorzugsweise ideale Giiter, wie der Nachruhm. iibriz bleiben,
fiihrt der Egoismus wider seine eizene Natur zu selbstlosen W kungen,
Vieser innere Widerspruch von letztem Zweck und urspriinglichem
Motiv hat schon in frither Zeit das Nachdenken angeregh, wie uns

s 10 der mehrfach aufoeworfenen Streitfrage entgegentritt, welche
Beschaffenheit des Staates am giinstiosten sei, um die Neigung z
"'--”l_-ci:||3|'llil|'l'?‘ll_'|'_'|' FAR -,";'J'"':If_‘"t_'ll:i:l. Wie verschieden man anch diese
:'I';J'_{:- beantwortete . die Voraussetzune . dass dabel l:lQ'-:"i.ﬁf-I-Hc'..llv__' Be-
veggriinde bestimmend seien, galt allen Theilen als selbstverstind-
lich. Wenn aber trotzdem die Antworten so verschieden ausfielen,
dass die Einen Sparta wegen der Miihseligkeit und Reizlosigkeit des
dortigen Lebens, Andere aber, wie Perikles, Athen aus den entrecen-
gesetzten Griinden das Vorrecht einriiumten, so kann dieser Ziwiespalt
der Antworten an der Richtiglkeit der Voraussetzung billig Zweifel
erwecken. In der That, dass der Krieger im Felde, ehe er sein
Leben fiir das Vaterland hingibt, dariiber reflectirt, ob in demselben

weh Zerstérune seiner hesten Lebenseiifer, oder ob iiberhaupt in

Schmidt, Ethik der Griechen, II,
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thm weiter zu leben der Miihe werth sei, ist oewiss ausnehmend
unwahrseheinlich. Aber der Grundgedanke dieser naiven Erirferungen
wird sich gleichwohl nicht bestreiten lassen. Niemand opfert sich
fir Andere oder fiir den Staat, dem er angehirt, ohne dass dabe
auch sein eigenes Ieh nach Befriedigung sucht. Fir die Helden
der heroischen Zeit bestanden diese selbstheoehrten Giiter, abzeschen
von der unmittelbaren Freude an der Bet ounge der I'i_’-_l'l'[]l_'ﬂ Kraft,
in dem Streben mach Beute, Macht und Ruhm, wobei der letztere
solbst zum erossen Theil wieder auf die Schitzung der physischen
Kraft sich griindete. In einer feiner fithlenden Zeit waren, min-
desteris bei den edleren Charakteren, alle iibrigen Botive durch das
Streben nach Ehre und Ruhm verdriingt worden, wihrend diese zugleich
Ay
1

nach dem Werthe sich richteten, welchen die Thitigkeit des Fin-

zelnen das Gemeinwohl besass. Die praktische Ethik dieser Ent-
wicklungsstufe befolgt den Wahlspruch: ,Selbstlos zu handeln aus
Selbstliebe*. Aber indem die egoistischen Motive allmihlich einen

idealeren Imhalt gewinnen, und indem sie schliesslich anf

gittliche Forderung vor: .Selbstlos zu handeln aus selbstlosen Be-

tinden® elne [_.'u-!u-i'\'i:lrx".il!]:m;n_:‘ von Endzweck und Motiv,

nun auch das RHeich der Zwecke in eine idealere ?“']nl!.f':l'r- riickt.
1 Natur nach ist zwar der Staat wesentlich auf die Ver-

realen Lebensaufoaben eingeschriinkt, die gemeinsamen

und wemeinsame Arbeit voraussetzen. Aber der ethischen
Betrachtung wandeln sich diese Aufgaben allmihlich in Hiilfsmittel
um. welche die Herstellung einer idealen sittlichen Gemeinschaft zum
letzten Zweck haben.

Diese canze Entwicklung wiirde nicht moglich sein, wenn nichi
von Anfang an unegoistische Triebe als treihende Kriifte mitwirkten.
Sie sind es dann, die nach jener Compensation und Selbstregulation
goistischer Motive zuriickbleiben, und die, mit der Erweiterung der
Gemeinschaft selbst fortan wachsend und ihren Inhalt dindernd.
schliesslich den Sieg iiber die wandelbaren und einander wider-

1
1

strebenden Neioungen behalten. Damit wird selbstverstiindlich dex
looismus nicht ausgerottet; bald den gemeinsamen Zwecken dienend
bald sie bekampfend bildet er einen nie ganz zum Stillstande
kommenden Hebel der socialen Entwicklungen. Aber er muss sich
der die Herrschaft erstreitenden Anschauung beugen, dass Staat und
Recht die gemeinsamen Giiter Aller zu wahren berufen sind.

Von besonderer Bedeutung fiir die Unterwerfung der egoist]
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Intensitit dieses Werthes bietet einen KErsatz fiir der mangelnden
Reichthum personlicher Beziehungen, der dem Stammes- und Familien-
eefithl eigen 1st; zongleich aber erhoht dieser unpersonliche Cha-
rakter des auf Grund gemeinsamer geistiger Gilter erwachten National-
bewusstseing den ethischen Werth der Affecte, da er ihn vollie
it yvon jenen egoistischen Factoren, die den persiinlichen Affecten
niemals ganz fremd sind. Alle die natiirlichen und geistigen Sehitze.
die wir dem Boden verdanken auil welchem wir gross geworden
sind. vereinicen sich zu einem Totaleindruck, mit dessen B e die
sittlichen Wertheefithle sich ste 1, die uns an die politische Ge-:
meinschaft fesseln welcher wir angehdren. Je freier von persin-
lichen Beziehungen diese Affecte g worden sind, um so inni
; |

kniipft sich an di selben

flichteefithl, das sich ebenfalls mehr

winlicher Beziehung Der Natormensch
kann mitleidig. hillfshereit, sogar aufopfernd gein fiir seinen Ge-
nossen: einer Handlung, deren Erfolge Niemandem den er lennt,
ja tiberhaupt keiner bestimmiben Per: 1 cute kommen, ist er
unfithie. Ein Homerischer Held setzt Ehre und Huhm jeder
.-'\El_f_u'll!.:“'.'].-. seim |,|'|-:'l'. auts i: unhbeachtet |||'.-'! ||I::||' i1':_-'|'!|-| ._-]g,:-
Aussicht auf Auszeichnung eine gefalirvollen Posten behaupten, wi
es heute _'il der I'_r't-l-n---:nu- Soldat thut, wenn er rein B 1st. wiirdi
i!||-| viel als Thorheit "I'hi':lilll'\'|'. Se11.

Man missverstiinde diese Ausfithrungen, wenn man in ihner
.-i;n '\'|-1":|\-]'1"|]'r'|||||':J_f des .‘\'i”l;_G'lH:'l'i .'/.Lir:l. nddes |_r|||-Ir_-|'|||=|' 111} \'-i'['.‘_"|l=il.'.|:
mit fritheren Zeiten erblicken wollte, Die Frage, ob der Menscl
;;=- i’t-g-\-".:.i;.-] !\('i!' l|l|1'l'i| liil f.:l-'.!'illi' hesser _f_"l""-'t-'l'lgl'il ]IH'-'f ader I‘.-:':..
liegt uns hier ferne; sie soll uns noch im folgenden Capitel
schiiftigen. Hier handelt es sich nicht um sittliche
sondern um sittliche Anschanungen. Der sittliche Werth der Per-
sinlichkeit ist ein relativer: er richtet sich nach der Entwicklungs-
stufe der sittlichen Vorstellungen. Wer in der heutigen Cultur-
gemeinschaft sein Interesse mit dem naiven und riicksichtsloser
Egoismus des Wilden zur Geltung bringt, handelt unsittlicher als
dieser. Manches was in den Augen Homerischer Helden als erlaubt
oder sogar rithmenswerth t erscheint uns heute verwerflich. Das
Urteil iiber den moralischen Werth des Einzelnen wie der Gesell-
schaft ist nicht von dem absoluten Werth ihrer Gesinnungen und
Handlungen, sondern von deren Verhiltniss zu der erreichten Stufe
sittlicher Cultur abhiingig. Nur daraut also bezieht sich unser Nach-

weis., dass die Entwicklune der sittlichen Anschauungen, trotz marn-
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nigtacher Schwankungen und Unterbrechungen, im ganzen eimne con-
tinuirliche ist, in deren Ablauf sich zugleich iiberall wiederkehrende
Gesetze des geistigen Geschehens bethiiticen. Nieht darin also he-
steht der Vorzug des heutigen Menschen vor dem der Vorzeit, dass
er besser ist, sondern darin, dass er hesser sein kann, oder wenn
wir die imperative Form des Sittengesetzes wiihlen, dass er hesser
sein soll als dieser. Gerade im Staate aber 1st es durch die
Wechselwirkung der zahllosen geistigen Kriifte, auf denen seine
Erhaltung und Entwicklung beruht. am ehesten méglich, dass das
Sein dem Sollen zwar nicht villiz gleichkomme. aber doch an-
hernd mit ihm Schritt halte. Hierauf beruht die ungeheure
sthische Bedeutung, welehe die Entwicklung der staatlichen Ein-
]‘if'|1lllll_u'l’|| filr alle andern |,I':'Il_'||='1!{I":'i-H-.' |I|':-ui|/|. In der |-.'|-|'l|i..-;—
ordnung, welcher der Staat alle seine Angehdrigen unterwirft,
ormen auf, in denen neben sonstigen Zwecken sittliche

n zum Ausdruck gelangen. Hp bringt dadurch die fiir

der Gemeinschaft unerlisslichsten Site itze  klarer

sum Bewusstsein, und er schiitzt den Binzelnen cewen Gewalthand-

: > St S e i
mgen, die zugleich dem sittlichen Gewissen widerstreiten.

bei den seiner Machtsphire angehiricen Gliedern der Gesellschaft

Geltung verschafft, und denen er zugleich in seinem Verhalten oaren

in seinem Verkehr mit andern Si n sich selbst unter-

es an und fiir sich klar, dass das Becht nicht frither

kann als der Staat — eine R . gegen die alle jene rechts-

philosophischen Theorien verstossen, die auf den Vertrag, also auf

Rechtsgeschiift, den Staat griinden. Wie dieser allmihlich aus

iinglichen Stammesverbande, so sind die Normen des

Rechts aus denen der Sitte entstanden. Staat und Recht sind daher

innig verbundene Erzeugnisse des gemeinsamen Lebeng, von denen

keines dem andern, weder dem Begriff noch der Zeit nach. VOraus-
gehen kann.

Unter den vielen irrigen Vorstellungen fiber den Naturzustand
des Menschen ist keine verkehrter als diejenige. die jenen fiir einen
Zustand ungeziigelter Freiheit hilt. Der Wilde ist ein Sclave der
Sitte. Die peinlichsten Regeln begleiten ihn bei allen L.ebensver-

richtungen; ihre Nichthefolgung gilt meist zugleich als relicidse
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Verschuldung und wird durch Verachtung, Aechtung oder thitliche
Die Art sich zu hmiicken, zu kleiden,

scher Gebriiuche regelt die Sitte

Misshane iwren eestratt ®).
wu essen und eine Menge abergliubi

die Verhiiltnisse des
P, .'|| aer !"; 1i]1”’i|' e1mnes j"Jl'mlpTl}- i

Diese Zustinde reichen noch tief

rungsioril

( :!'I 1461

dem Koémgthum
Oder die Beschriinkung
s Pragen beschliesst, nachdem

= ; e .
Fiirsten | then und 1hre Memung versammelte
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dung iiber speciellere Fragen, inshesondere also die
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der formalen Rechtsentwicklung tritt in diesen realen Verinde-
rungen dexr

ethischer Beziehung von der hichsten Bedeutung ist. Denn indem

oebiete eine Gesetzmissigkeit zu Tage, die auch in

jene Veriinderungen unter den verschiedensten Verhiilinissen in wesent-
lich iibereinstimmender Weise erfolgen, hilden sie eines der gewich-
tiorsten :/.,-”;.."qi;.;«.. '|‘ |E,:.|- I]'.'HEVI'E'I_‘-!'_"]]'L'i]L [:]l':{'-l'.j'.]'[il',.ilxl";! ']\']' :-'i‘i’;]il_'-]‘.l.'ﬂ

Anlacen. Hs ist hekannt, dass das Recht die privatrechtlichen

namentlich insoweit sie sich auf die Verhiltnisse des Eigen-

thums beziehen, in bewundernswerther Voll lkeit ausgebildet
las offentliche Recht und selbst das Strafrecht der

i

withrend ¢

fracmentarischen Charakter besitzt. Wenn die

5] ¥ 2y z
i.Lr:-Jl_i'I noch elen

neuere Zeit hierin die Stufe des rimm .chen Rechts weit iiberschritten

hat, so ist gleichwohl emn G biet iibrie geblieben, das einer zureichen-
den Codification noch ermangelt, das Vilkerrecht. Hier spieg
sich in der Rechtshildung der Culturvélker em Gesetz, das sich wie
es scheint aller Orten bewiihrt findet: die Rechtshildung schreit
VOl - zu den weitesten Lebenssphiiren der Ge-
fort: sie begimnt der Regelung der Rechtsverhiltnisse
von da auf die Famihe tiber; erst
spiteren Stadium werden dann die bis dahin gewohnheits-
vechtlich bestehenden Einrichtungen der Verwaltung und Verfasst
bestimmten Gesetzesnormen unterworfen, und zuletzt bilden Vertriige

und Vereinharungen der Staaten die Antinge einer internationalen

Hw'!;in!-l'li|'I'|1:'_'_

Eine merkwiirdige Stellung n in dieser Entwicklung das

Strafrecht ein. Seiner Natur nach greift es in die Rechtssphiire
des Binzelnen wie in die des Staates ein. Denn das Verbrechen
ist eine Verletzung der vom Staad apschiitzten dffentlichen Rechts-
ordnung, withrend es meist zugleich die persinlichen Rechte Kinzelner
antastet. Nach diesen beiden Seiten hat sich darum auch das Rechts-

in entwiel . Indem aber das Moment der 13-2'1'.*€'l|!l;1']‘-.|'|'. Be-
eintriichtigung frither sich Geltung verschaftt. {illt in den Urzustiinden
der Gesellschaft das Verbrechen unter den nimlichen Gesichtspunkt
wie der Streit der Hinzelnen eine naturgemiisse Folge der That-
sache. dass das verbreitetste Verbrechen der Urzeit, der Mord, fast
immer aus dem Streite hervorgeht. Der Staat iiberlisst hier die

Rache dem (eschiidigten oder seinen Angehirigen; hochstens tragt




Die Strafeewalt des

er Sorge, dass diesem Streit der Geschlechter ein baldices ¥i
setzt werde, indem er i1hn durch _’_'_'="-'-i.‘-\'l' Normen beschrinkt
Fiir diese eigenthiimliche Form der Entwicklung sind wiederum
iise Motive urspriinglich bestimmend. Den Verhiltnissen des
ren diese am fernsten, Hier macht sich daher am frithest
Bediirfniss emes staatlichen Zwanees fithlbar., und hier hil

derselbe iiberdies leicht aus den urspriinglichen Bedingu

einer patriarchalisch oder despotisch regierten Gemeinsehaft.
die Theilung des Higenthums, das anfi noemein-
schatt 'r'.ll'__'_'l-il'.-'ili.a:'|:|--1‘.1 Besitze oeh ; g t al techtshand-
runichst dem ]":Iil-
desselben an ei hiitherstehende

h dem Schutze der letzteren an

der verbrecherischen Handlune. Insoweit sie

auf der

| R N .] 4 "
Lrmordetén nimme an

lem von diesem gezahlten ssgeld.  Insoweit aber das Ver-
qan YVerstoss 1 n rel und  sitth
fe den Géottern. Thr Zorn trifft den

in diesem oder in jenem Leben. Dabei bildet si freilich
gegeniiber den einem feineren sittlichen Gefiihl besonders
schwer erscheinenden \-e'n':_fl hen | der sitt-
ichen Schuld aus. Nech in der Homerischen J oilt der Mord
"1"""!'.'-'-"|'| .||I"|| t:i"ljii;ﬂ_"".']ll‘_"l”.l, | I wenn er 1 |1:-|l 8=
Ly i||.‘\ |'i|| =] WEeres ‘\.!'l'llli'f"flf'“:
rden |i|'|]'.-'|i-l| ZFeoen '| i | ) L Vi I ler Pilicht
Gastfrennde und Schutzfl oder der Meineid,
sie ebenfalls von keiner weltlichen Strafe lroht sind,

beurtheilt, augenscheinlich weil thnen unmittelbarer der Charald

religidsen Verschuldung anfgepri ist. Dass eine harte Lkampf-

gewohnte Zeit das Verbrechen der Tddtung mit eren Augen
;H":T ChGes, i-x't |J|'_£_L'J'I".:' . icht die .~£I| i;']l-- ‘\-I-J‘.-ul".ll|llfilll'_:' War es

daher aucl 1 den Staat allmiahho zwang, das Schwert der Blut-
ache den Hiinden de 7z entreissen und sich zuletzt in
len Alleinbesitz der Strafeewalt zu setzen, sondern der Staat handelte
hier aus eigener Nothwehr, wie dies die geschichtliche Entstehung

der Strafoesetze bezeugt. Die Sitte der Blutrache war eine fort-

wiihrende Gefahr fiir den 6ffentlichen Frieden. vegen welche die
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ebenfalls zunichst « Sitte iiberlassene Ablsung durch das Wehr-

Poena, nur emen -I'l:_-'rF|1'|-"i'!:Il=-|1 Schutz bot. Das Streben

die Kriifte des o s durch eine fester htsordnung zusammen-
-oh

. 1 1 PR 1
zuhalten musste allem damit beginnen, s der durch

die Blutrache entziindete Kampf der Geschlechter unter skt wurde,

\uferleg der Busse, die bi ahin e

Verembar
um dann y Stratrecht

wieder .'i::—

schon 1m

Tédtung meist
Mord. In der Entwicklung der

Vertiefune der Staatszwecke kein
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Schritt als diesen. Indem der Staat sich eine ither aller Verfoloung

['n-]',x:i'||-fi|,'l|[-1‘ Interessen stehende Stra oawalt bhet hat er zum ersten

Mal anerkannt, dass es fiir ihn sittliche Zwecke oibt, die um ihrer

selbst, nicht um des Schadens oder Vortheils willen der durch
Einzelnen oder Vielen zu Theil wird, erreicht werden miissen. Frei-

lich l'i']'l'-lll'_'.'l der Staat das ‘*.'<'I'|-|'x-l'i!|'|' als eInen “I'l;t'll der fiusseren

sittlichen “\'t‘]llmrl'lhr|“.|:_l', iiher die er zu wachen hat: die Inneren

und religivsen Folgen bleiben fortan ausserhalb seiner

htsphiire. Aber in der Verfoloung des Verb:

echens erkennt eber
sich selbst als eine sittliche Institution an. Die Erwi
dieser Schutz der Rechtsordnune fir die

+ 18 R L | 1% - T Y .‘ 3 1 ey
unen |i|*--‘- |L'|1 sSe1, 18 hier |”.-; nmcht das ,"\,I;,»',-cr!:|;|<l-__-‘|'|ln'|'|llr|_-.

weder fiir die urspriingliche |‘.'I|f-fl'||:||._'_>' der Strafeewalt noch

denn hier sind die

hre ."n:.”lllt"_'ll!l':_'llii|||||il'_'- Fiir die erstere nicht:
Motive einer noch niedrigeren Sphiire eigenniitzicer Interessen ent

sprungen, da nur der Gedanke, eine Form der Ent chiidipung

finden, welche ache, dabei
end war. Fiir die zweite nicht, weil in der strafenden Yer-
foleung micht die Gefahr der Handlung. sondern dic 1'l.c-l'-\-:-i|i_|||]|:|'_I'_-'
T 1 Moment ist. Entstehung
_i"l!c‘]! heter cenen Motiven bildet aber diese

gewalt des Staates, die sich zum Theil mitter

] . »y ] ; hat
der (Feschichte \'1'-|1.I.II'_1|'|. nav,

EJHH' ]1!li‘\iiil!! ll:"l' ol "ilu'l'\'-":l_i. ’.i!'.\ Staates i?-:‘. Il'-l:.i'l‘.’li'n-il'i. op-

die ganze weitere Entwicklune der Recl sordnung., Nach-

ler Staat zuerst in ihr sein eigenstes Wesen als sittliche Rechts-
emeinschaft erfasst hatte, war der Weg gefunden. auf dem eine
schreibende Erweiterung seiner Aufeaben eintreten konnte. Wenn
die Aufkldrungszeit in der Beschriinkung der Staatsgewall die
unerlisslichsten Bediirfnisse der Sicherheit von Eigenthum und Person
ideale Ziel der Rechtsordnung erblickte, so entsprang diese An-
ung theils einer durch voriibergehende Zeitverhiiltnisse veran-
issten Furcht vor der Willkiir des Absolutismus theils einem falseh
verstandenen Freiheitshegriff. Nun ist es aber nicht der individuelle
Wille, der den Despotismus in Schranken halten kann, sondern die

staatliche Rechtsordnung, die dies zugleich um so sicherer erreicht,




Die Sitte und das sittliche Leb

;|(' mehr sie alle |‘I'|1I'|’.."I‘_"'l'lli":l' l}‘.ll'l'illh";rl_'.'. Wo

die Freiheit der Binzelnen nirgends zu hindern, dem Schwachen
hren Schutz entzieht, da tritt nur zu leicht an die Stelle des Despo-

tismus der «ossen der unert Despotismus  der Kleinen.

Derartice Irrthiimer sind so lange unschidlich oder selbst heilsam,
als in der That die Gefahr des Misshrauchs der Gewalt von Seiten
iler ‘,.l,-_l_{i--u'l-l‘.!il-l'. die orisser ist. Diec Entwicklune der Rechts-

ordnung selbst widerlegt aber jene Vorurtheile, mdem sie {iber zwei
I|]'.~||'.'l,|'.|:-;iic"!! Yon ithr ||-.|'|1: bheachtete Giebiete =1 :|1.'.-':|e-]'-.t|i_ Aut

der einen Seite nimmt sie die PHege einer grossen Zahl von Inte-

ressen in die Hand, fiir welche sowohl der Einzelne wie die private
Genossenschaft nur in unzureichender Weise zu sorgen im S 1de sind:
a0 Dhat i|'_.-¢in-,-¢-! -|=| fl"l' I\-l\-:”:”]'_”-.,_,- I;I:IE l--:-|||-|"\\:|l.'i.I|II]!,.;' dlll‘T \'|-|'—
kehrseinrichtungen der moderne oStaat in der Wetthewerbung mit

: r .y - fecics 1 1
1Y T ¥ 157 ¥ b et r 137 b 1 P {aqv 1O
privatel t schon jetzt unstreilg den oleg AavVODEE

und wie weif die Entwicklung in dieser Beziehung

fiillhren kann. lisst sich nicht ermessen. Anderseits hat dex

Staat mehr und mehr den shr der Staatsbilrger unter
]

seinen Schutz genommen, indem er es als seine Aufgabe anerkennt,

1
1 s . . o ; &
den Mhnzell ler in diesen Ver I eInith gegen ungerechte

. 1 - )
kommt -.':||i|||'|| noch eme ari

sich eine secundire, darum aber

nicht minder wichfig
die zum Schutz der Rechtsordnung selbst

.n. Hierher gehiren die Verfassungsgesetze, welche die Controle

und der Verwaltung durch eine Volksvertretu
teren an der Gesetzgebung, die gesetzlich
\mtsfithrune der Beamten namentlich der Minister durch Disciplinar-
und Verantwortlichkeitsgesetze, endlich die Unabhiingigleit de
Richter durch besondere Bestimmungen sichern.

Was diese Entwicklung vor andern auszeichnet, ist die be
wusste Erfassung und planmissige Ausfithrung bestimmter
Ziwecke. Der Staat i1st 1 II'.If_;']I',' h hoherem Masse als irgend aine
andere der socialen Institutionen ein Erzeugniss, bei dem Motiv und
Erfole in der Erreichung bestimmtber Lebensgliter zusammentretfen.
Diese Thatsache hat die Meinung beglinstigt, als ob es In diesen:
Falle mehr als in irgend einem andern um eine vollice Identitit der
letzten Zwecke und der urspriinglichen Motive sich handle. Darin
liggt doppelter Trrthum. Frstens gilt das zielbewusste Verfolge:

von Zwecken nur von einem bestimmten Punkte der Entwicklung
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an; in den Anfingen der Rechtsordnung iibersteigen die erreichten
Erfolge in der Regel weit die Absichten, aus denen sie hervorginecen.
Ziweitens aber ist auch im ferneren Verlauf die Congruenz von
Zweck und Motiv immer nur fiir die niichsten Zwecke zutreffend.
niemals fiir diejenigen, die dann im weiteren daraus hervorgehen,
auch noch so sehr dem zuriickschanenden Blick diese entferntere
Folge als eine innerlich nothwendige erscheinen. Als der Staal
die Blutrache abliste, glaubte er nur als Schiedsrichter zu handeln
zwischen streitenden Parteien: der politischen und sittlichen Be-
deutung der Strafgewalt wurde er sich erst allmihlich bewusst.
wihrend er sich in deren Besitz sah. Jene Fiirsten. die zum ersten
Mal stindische Vertretungen um sich sammelten, um von ihnen Geld-
bewi mgen {iir Kriegs- und sonstige Zwecke zu erlangen. thaten
diesen ersten Schritt zur Begriindung eines Reprisentativsystems
ohne Ahnung der ungeheuren F n, die sich daran kniipften. Ge-
wiss 18t der heutige Staat ebenso wenig ein Werk des blinden Zu-
der vielgeoliederte |\.|"|t'[!|i' eines lebenden Wesens ein zu-
filliges Agm ist.  Aber wie in dem Embryo der reife Organis-
mus, ebenso schlummert die spiitere politische Entwicklung als un-
sichtharer Keim in ihren Anfiingen. Nur der zuriickschaunende Bl
kann die mnere Gesetzmiissigkeit des ganzen Verlaufes erkennen:
vorwiirtsschauende hat immer nur die niichsten Stufen im
Wkl mag sich diese Aussicht erweltern mit der Grisse des
ts zuriickgelegten Weges. Namentlich in einer Beziehung
in der Geschichte selbst ein wichtizes Hiilfsmittel zur Beseiti-
Thuschungen. Der menschliche Geist ist stets veneigt,
das Unbekannte nach dem Bekannten zu beurtheilen. In Bezug auf
die Vergangenheit wird dieser Irrthum I: igsam, viel langsamer als
man gewdhnlich denkt, durch die geschichtliche E tahrung beseitiot.
In Bezug auf die Zukunft kann er nie widerlegt werden., Die un-
geheure Mehrzahl der Menschen stellt sich daher vor. dass die Zu-
kunft im wesentlichen der Gegenwart aleichen werde. Nur eine
kleine Zahl, die aus der Geschichte mehr als die blosse Kenntniss
der Thatsachen gelernt hat, sieht ein, dass die Veriinderungen der Zu-
kunft nicht o er, ja dass sie wahrscheinlich viel grosser sein
werden als die der Vergangenheit, weil es in dem Wesen alle

eistigen Entwicklungen liegt, dass sich die Zahl neuer entwicklungs-

tihiger Keime fortwihrend vervielfiiltiet.




Rechtsordnung

(Herade darin, dass s staatliche Leben immerhin in viel
hisherem Masse als andere Entwicklungen sweckbewusste Voraus-
sicht in sich schliesst, liegh nun ein michtiger Factor der et hischen
Bedeutung desselben. Andere sociale Imstitutionen. wie die Familie,
der Verkehr, die Umgangsformen, fordern : sittliche Leben mehr
durch die Erfolae, die sie herbeiftihren, als durch die Mofive, aus denen

sie hervorgehen. Der Staat dagegen ist erfiillt von zweckbewusster

Thitickeit., In der Rechtsordnung inshesondere verwirklicht sich eimn

Svstem vol ,/. weloen, we '!: 3 liil'l ¢l OAer 1ng l|.L'|]‘|'|| die Ell "il"('

_:_.-'|||._|,-_-" aut das I-.1'|'I|Lt'i!!\\'ll|':‘: ¢ ili"lll‘ll ! i:‘l:"illlh'l' -“i':'—
licher Arbeit und sittlicher Gleichberechtigung, de hichsten ethischen
Werth hesitzen. Darom 15t der oStaat der = [;:-|.".|'.-'i-'_|-!'
sweclkhewnsster sittlicher Pflichterfilllung. In jedem Stralgesetz redet
|;|il.' f“'!il‘ll-u |‘|--- { \ _-_:'-'\\'--l'||-- _-'i|i|i-.':|--'_| (5 \".'i.“-‘\l'fi‘-: llt'i- .\;:-:'|||-;
des Privatrechts mahnen -'i:l-||‘i|::-_f|i|'5| an die |:|“;|'i|‘..l_" der li_--u'w']':?ij,f—
keit und Vertragstreue: die Gesetze, die den Schutz der Rechtsordnung

kommen oder anter einer so leichten Hiille verdeclkt. dass die sit
liche Bedeutung der rechtlichen Anorduungen, auch wenn nicht ausdriick-
lich in ihnen selbst enthalten, doch ohne weiteres als thre Voraussetzung
zu erkennen ist. Denn allerdings bringt es der niichste Zweck der
rechtlichen N welcher in ithrem pl':!f\iiu'i'.v.'.

mit sich, [ ur der 7 eftect ::'Iql\'a-sini'u!'i'

motiv aber verscl n bleibt, Kein Strafoesetz sagh, warum be-
stimmte Handlungen gestraft werden, lein Verfassungsgesetz erdrtert,
warum der Vollzug der Gesetze, die Fihrung der Verwaltung und
die Hecht re von gewissen DBiirgschaften umoeben werden.

So werd ] nach die in der Rechtsordnung enthaltenen siti
lichen Normen in ihr selbst nicht direet, sondern nur indirect
gedriickt. Es wird in ihnen im allgemeinen nicht
die Aufoabe der staatlichen Rechtsordnung sei, sondern durch w
Massreceln sie ausgeiibt™und geschiibzt werden solle. Fragt
nach dem wirklichen sittlichen Inhalt jener Normen, so lisst

1 Sl o E ; s
darant nicht emdeutls antworten: denn dieser ||'.ll'f||5 181




Die ethische Bedentung der Rechtsordnong,

anderlicher mit der Entwicklung der Rechtsordnung selber. Die
Existenz des Staates an sich weist nur auf Eines hin, was er, wie
unvollkommen immerhin seine Zustinde sein magen, zum Ausdruck
bringt: auf die Gemeinschaft des Lebens. Wie aber diese Ge-
meinschaft zu gestalten sei, darauf geben die im Lauf der Geschichte
entstandenen ﬁl:1.:1lﬂ:r|'+[z||lltgt‘1| die verschiedensten Antworten. Nur
ein Zug ist dieser Entwicklung gemein, den wir daher wohl als den
ausschlaggebenden betrachten diirfen: Jjedenfalls ist er derjenige, der
in der Rechtsordnung des modernen Staates zur immer vollendeteren
Gestaltung strebt, und der schon in den politischen Anschauungen
des Alterthums, wenngleich getriibt durch nationale Vorurtheile, sich
allmihlich emporarbeitet. Fs ist dies die Forderung der Rechts-

gleichheit, hinter der als ihre selbstverstiindliche Voraussetzung

die der sittlichen G[i'it'.h|ar!1'|-L-|Lri1r|rr1l_{ steht Natiirlich schliesst
=] = i

die erstere ebenso wenig wie die letztere die factische Gleichheit
der Menschen in sich. Da vielmehr die Begabungen und inshe-
sondere auch die sittlichen Begabungen verschieden sind, und da
demgemiiss jenes Postulat der sittlichen Gleichheit Aller in einem
unaufhirlichen Kampfe mit entgegenwirkenden Kriiften, hesonders
mit. dem das fremde Recht missachtenden Hoolsmus liegt, so 1st die
Aufgabe der Rechtsordnung eine iusserst verwickelte. nur allmihlich
erveichbare. Vorbereitet aber wird die Vollendung dieser Aufeabe,
indem der Staat eine bewusste Erkenntniss der Pflichten, die der
Einzelne gegenitber der Gesammtheit zu erfiillen hat, in seinen Ge-
setzen und Einrichtungen zum Ausdruck bringt. Die staatliche
Rechtsordnung ist die miichtigste Schutzwehr gegen die Selbstsucli.
Dass an diesem Schutze die Selbstsucht mitgearbeitet hat, kann
nicht zweifelhaft sein; denn der Kampf verschiedener Interessen
fimdet in einem anniihernden (leichgewichtszustand eine Lisung, die
den Forderungen der Gleichheit der Rechte nothdiirftic entsprechen
kann, Aber dass dieser Kampf der Interessen der einzige oder auch
nur der hauptsiichlichste Motor gewesen sei, der schliesslich einen
solchen Erfolg herbeigefithrt, diese Hypothese ist psychologisch un-
miglich. Der Satz: ,Aus Nichts wird Nichts® gilt aunf geistigem
so gubt wie auf physischem Gebicte. Der Egoismus ltann so wenig
den Gemeinsinn gebiiren wie der Hass die Liebe. Ein solcher Effect
konnte nur moglich erscheinen auf dem Standpunkte einer Reflexions-
theorie, welche dem Menschen eine Voraussicht der Zwecke zutraute.
die er weder jetzt besitzt noch jemals besessen hat,

Das Motiv, das urspriinglich den Willen des Einzelnen unter
Wundt, Ethik. 9 Aufl 15
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einen fiber ihm stehenden Willen beugt, ist nicht die kluge Vor-
Jussicht. dass ein kleiner Verzicht auf eigene Freiheit vortheil-
hafter sei als ein ungeziigelter Kampt selbstsiichtiger Triebe, sondern
der Gehorsam gegen Gebote, die der Mensch als gittliche verehrt,
und die Pietiit, die er fiir das Haupt der Familie und fiir die Hervor-
ragenden unter seinen Genossen empfindet. Erst in dem Conflict
dieser (efiihle, in denen als unentwickelter Keim der Gemeinsinn
cchlummert, mit den selbstsiichtigen Trieben kommt allmithlich das
(resetz zur Geltung, dassdie zweckwidrigen und schidlichen Wirkungen
den forderlichen und niitzlichen unterliegen miissen; und erst nach-
dem dieser Erfolg in unzihligen Fillen als thatsiichlicher eingetreten
ist, gelangt eine spitere Stufe zur Erkenntniss der Zwecke, die
bis dahin aus andern Motiven erstrebt wurden. Damit ist die Rechts-
ordnung in jenes Stadium sweckbewusster Rechtsbildungen einge-
troten. welche nun ihrerseits wieder auch die urspriinglichen unego-
istischen Antriebe zu geordnetem Zusammenleben in wachsendem Masse
verstirken, indem sie die Lebensgiiter, die allen Einzelnen durch die
Rechtsordnung gesichert werden, zu Ilmmer hitherer Schitzung ge-
langen lassen. Diese Schiitzung selbst ist aber, wie das ganze sitt-
liche Leben des Menschen, eine zwiespiltige. Auf der einen BSeite
schiitzt jeder von uns den Werth der sittlichen Lebensgemeinschaft
als einen solchen der ihm selbst zu gute kommt, an dem das
eigene Ieh sich erfreut, und durch den es in seinen Bestrebunge

sedert wird. Auf der andern Seite gelten aber doch jene Lebens-

i

giiter Jedem zugleich als werthvoll durch das was sie allen Andern,

was sie der Menschheit bedeuten. Diese Seite der Betrachtung, ur-
spriinglich in die anbestimmten Stammesgefithle eingeschlossen, ge-
winnt einen immer grosseren Werth und Umfang. Bleiben auch die
Riickschlige, die reicheren Hiilfsmittel, die eine gesteigerte Cultur
auch dem Egoismus zur Befriedigung seiner Interessen darbietet, nicht
aus. so ist es doch vor allem die Entwicklung des Rechtsbewusst-
seins. das in der staatlichen Rechtsordnung seinen Ausdruck findet,
welche gegen die diistere Auffassung, die in solchen schiidlichen
Nebenerfolgen die eigentliche Signatur des sittlichen Zustandes der
Zeit erblicken mochte, ihr Veto einlegt.

In dem gemeinsamen Staatsbewusstsein bereitet sich schliess-
lich ein letzter und allgemeinster sittlicher Verband vor, dem lceine
(Gemeinschaft gesetzlicher Institutionen entspricht, der aber oeradt
wegen dieses Mangels zwingender Momente von besonderer Wichtig-

keit ist. Hs ist dies die von H[.‘!I1II'Lll'::g_':{‘-lll!H‘ii;l'l\‘&L'fhi]ﬂ, Familie
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und Staat immer unabhiingiger sich gestaltende Verbindung der
Humanitit. Auf die natiirliche Verwandtschaft ohne Riicksicht
auf nihere Beziehungen gemeinsamer Herkunfi und gemeinsamer
Sitte gegriindet, ist sie der letzte und umfassendste der Verbiinde,
die den Menschen an den Menschen fesseln.

9. Die humanen Lebensformen,
#. Die allgemeine Entwieklune der Hum anititsgefiihle

Dem wilden Zustande sind unsere Humanitiitsvorstellungen und
das von ihnen getragene Gefiihl allgemeiner Menschenliehe villig
fremd. Die Regungen, die der Naturmensch dem Stammesfremden
gegeniiber empfindet, bewegen sich meist zwischen Furcht und Ver-
achtung. Am ehesten ist er noch der Regung des Mitleids fihig.
Der Anblick des sinnlichen Schmerzes erweist sich tiberall als das
stiirkste Mittel zur Erzeugung von Mitgefiihl. Wo andere leiden-
schatthchere Motive nicht im Wege stehen, kann sich aber dies Mit-
gefithl selbst bei unbedeutenderen Anlissen als gutmiithige Gefillig-
keit, Gastlichkeit und Freigebickeit fussern®).

Noch in dem sittlichen Bewusstsein der alten Culturvilker ist
der Humanitdtsbegriff ein unentwickelter. Die griechische Philan-
thropia geht mehr auf die besonderen Beziehungen zwischen einzelnen
durch bestimmte Pflichten verbundenen Personen, die rémische Hu-
manitas mehr auf die fiussere Form des Verhaltens im Verkehr der
Menschen unter einander, als auf eine unserem heutigen Begriff der
Menschenliebe oder Humanitit entsprechende Gesinnung. Auch hier
iwben die Worker eine Bedeutungsentwicklung erfahren, die dem
verinderten sitblichen Bewusstsein sich anpasste. Zwei Ziige sind

es namentlich, in denen jene beschriinktere Auffassung der antiken

Sitte sich ausspricht: erstens das Fehlen jeder humanen Riick-

sicht Mensehen fremder Abstammung gegeniiber, und zweitens
die Anerkennung der Vergeltungsidee als bestimmend fiir den per-
sinlichen Verkehr und die damit zusammenhiingende Billigung der
\ffecte der Rache und des Zorns innerhalb gewisser Schranken. Eine
lImihliche Aenderung dieser Anschauungen hat sich jedoch schon

der alten Cultur vollzogen. Hier gerade haben Dichtkunst und

Philosophie einen unverkeunbaren Einfluss auf das Volksbewusstsein

Val. einzelne Ziige bei Waitz a.a. 0. I, 8. 217, 1, 8. 165, VI, S. 105 £
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ausgelibt. Besonders die Philosophie war in dieser Beziehung weniger
ein Spiegelbild gaiinderter Volksanschauungen als die Fithrerin auf
dem Wege zu reineren und allgemeineren Humanitiitsideen.

In der heroischen Zeit der Griechen und Rémer wie der Ger-
manen gilt es als em colbstverstindlicher Grundsatz, dass eroberte
Stidte und Dorfer mit allem was sie bergen dem Sieger gehoren.
Waffenfiihige Minner werden getodtet, Kinder und Frauen mit der

iibrizen Beute vertheilt und in die Sclaverei geschleppt. Daneben

gilt es froilich. namentlich bei den Griechen, als eine Regel, deren

efolgung rithmlich ist, in der Unterwerfung des Besiegten Mass
su halten, ohne dass jedoch dieses Verhalten eine eigentliche
Pflicht oder gar ein Recht ist. auf das der Unterliegende An-
spruch erheben konnte. Weniger um der Schonung willen, die er
iibt, als wegen der Besonnenheit, die er damit bethiitigt, gi]i- das
Masshelten des Siegers als rithmlich, und es wird iiberdies als ein
Act der Klugheit geschitzt, da nur derjenige welcher Milde fibt
selber wieder, wenn das Kriegsgliick sich wenden sollte, auf Schonung
rechnen kann. Nie aber darf die Milde so weit gehen, dass erlittenes
Unrecht ungeriicht bleibt. Beleidigungen oder gar thiitliche Miss-
handlungen hinzunehmen, ohne sie mit gleichem zu vergelten, wird
noch bis in die spiteren Zeiten filr ein Zeichen unrithmlicher Schwiiche
gehalten. Selbst die Philosophen erheben sich hochstens zu der An-
schauung, dass es von einer grossen Seele zeuge, wenn man klene
Unbill nicht beachte. So wird in niherer Ausfithrong des ,Nichts
qu sehr* (wnddv dyov), des obersten Wahlspruchs der sieben Weisen,
dem Chilon das Wort in den Mund gelegt: ,Wenn du beleidigt
wirst. so versbhne dich, wenn du aber mit Uebermuth behandelt
wirst. so riche dich.* Und iihuolich lautet der Ausspruch des Thales:
_Ertrage Kleines von deinem Nichsten.” Noch Aristoteles meint, es
cei Sclavenart sich selbst oder seine Angehérigen ruhig misshandeln
su lassen. aber tadelnswerth sei es, nicht Mass #zu halten in seinem
Zorn*). Wenn im Gegensatze zu diesen augenscheinlich mit dem
nationalen Bewusstsein im Einklang stehenden Aeusserungen Plato
schon ganz allgemein den Satz vertheidigt, dass Unrechtleiden besser
sei als Unrechtthun, und wenn spiiterhin die Moral der Stoiker den
Zorn unbedingt als eine unedle Leidenschait verpint, so reflectirt
sich darin zwar eine allmihliche Aenderung in dem sittlichen Be-
wusstsein der Zeiten. Dennoch sind die Lehren dieser Philosophen

"y Aristoteles, Kth. Nicom. IV, 11 und 1%2.
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auch fiir ihre Zeit sicherlich weit tiber die allgemeine Anschauung
beziiglich dessen was lobenswerth sei hinausgegangen.

Die Verinderung in den Humanititsvorstellungen, ohne die
aber immerhin solche Lehren schwerlich miglich gewesen wiiren,
hatte sich il:lLl]hl:«".'l.{‘.]L[Er.]L von zwel Punkten aus vorbereitet. Diese
einzelnen Gestaltungen, in denen die allcemeinere Humanitit all-
miihlich heranreifte, sind die Verhiltnisse der Freundschaft und

der Gastfreundsechaft,

b. Die Freundschaft.

Welche grosse Rolle in der antiken, besonders der griechischen
Welt die Freundschaft spielte, ist bekannt. Mythisch wird dieses

Verhiiltniss verkliirt in einem Theseus und Peirithoos, einem Achilleus

und Patroklos, einem Orestes und Pylades®). Dies Bild des Freundes-

paares, das in den verschiedensten Theilen der Mythengeschichte
wiederkehrt, ist zugleich Abbild und Vorbild des wirklichen Lebens.
Die Beschrinkung des Verhiiltnisses auf zweil mit einander ver-
bundene Freunde verriith die Intensitiit eines Gefithls, das dem Griechen
hoher stand als die Bande der Familie. Bezeichnend fiir die allgemeine
Wiirdigung dieses Liebensverhiilinisses ist die eingehende und von einer
bei ihm seltenen Gefithlswiirme getragene Untersuchung des Aristoteles

o]

iber die Freundschaft, eine Untersuchung, die gerade wegen ihrer
realistischen Fiirbung durchaus das Gepriige einer Theorie an sich

welche ans den allgemeinen Lebensanschanungen der Zeit
ervorgegangen ist**). Wenn Sokrates seinen Schiilern rieth, vor
ler Schliessung einer Freundschaft das Orakel zu befragen, so er-
scheint diereligiése Weihe, die er ihr damit zu geben wiinschte, voll-
kommen der Bedeutung entsprechend, die sie in der allgemeinen
Schiifzung einnahm. Um so charakteristischer aber ist dieser Zug, als
die Eingehung des Ehebiindnisses einer religitsen Heiligung fast villig
ermangelte.

Fiir den idealen Werth, den sich das Verhiliniss der Freund-
schaft schon so frithe errang, war es zweifellos besonders firderlich,
dass unter allen Verbindungen zwischen Mensch und Mensch die-
jenige der Freundschaft am meisten auf freier Wahl berunht. Die
lihe erfreut sich der gleichen Freiheit nur in verhiltnissmissig
") Vgl. L. Schmidt, Ethik der Griechen, 1I, S. 337 ff.

“*y Xenophon, Memor. II, 4—6. Aristoteles, Eth. Nicom. VIII
ond X,




280 Die Sitte und das sittliche Leben.

celtenen Fillen: Standes- und Besitzinteressen oder fremde Willens-
einfliisse sind bei ihr ungleich michtiger, namentlich auf fritheren
Culturstufen, als bei der Freundschatt. Ebenso ist die leichtere Liis-
barkeit des Freundschaftsbiindnisses der idealen Gestaltung desselben
oher férderlich als hinderlich. Eine Freundschaft, der das Band
wechselseitiger Zuneigung abhanden gekommen ist, erlischt von selbst.
Die Ehe. die frithe schon sich zu einem Rechtsverhiiltniss gestaltet,
bedarf zum mindesten der ausdriticklichen Willenserklirung zu ihrer
Lisung, und diese ist meist von mancherlel #usseren Schwierickeiten
umgeben. Nun haben freilich gerade die Griechen, und zum Theil
die besten unter ihmen, ein Sokrates und Aristoteles, nichbt versiumt
auch den Nutzen der Freundschaft hervorzuheben: das Beistehen
in Gefahr, die wechselseitige Forderung die Freunde sich angedeihen
lassen. Aber in dem Cultus der Freundschaft als solcher, in der
Freude am Besitz des Freundes, der man ohne solche Nebenritck-
]

gsichten sich hingibt, liegt, ohne dass es dazu des ausdriicklichen

Zugestindnisses bediirfte, der deutliche Beweis, dass unelgenniitzige

Bewegoriinde als Elemente des Freundschaftsgefiihls niemals gefehll
haben. Jene Utilititsgriinde sind eben die leichter zu erkenmenden,
auf die deshalb eine beginnende Reflexion immer zuerst verfillt.
Die tiefer liegenden Motive kinnen zwar nachempfunden und daher
kiinstlerisch zur Darstellung gebracht werden, aber fiir den Verstand,
seine eicene berechnende Ueberlegung leicht auf die Objecte
iibertriict. sind sie so lanoe incommensurabel, als derselbe in der
ausschliesslichen Zergliederung der iusseren Effecte der Handlungen
befangen bleibt. Darum ist es nicht ohne Bedeutung, dass die erste
philosophische Vertiefung in das Problem der Freundschaft, die siel
iiber jenen Husserlichen Standpunkt vollig erhoben hat, die Rede auf
die Liebe, die im Platonischen Phiidrus dem Sokrates in den Mund
gelegt wird, die poetische Form annimmt. Uebrigens beschriinken
sich selbst die niichterneren Erorterunsen des Aristoteles durchaus
nicht auf die Schiitzung des fiusseren Gliicks der Freundschaft, sondern
die sittliche Gemeinschaft ist dem Stagiriten um ihrer selbst willen
das hiéichste Gut. Er nennt daher nur die Freundschaft zwischen
sittlichen Menschen selbst sittlich und zugleich das milchtigste Hiilfs-
mittel fiir die Forderung der Sittlichkeit des Einzelnen.
Ueberspringt nun auch die Freundschaft kaum jemals die
Schranken gleichen Standes und {bereinstimmender Beschiiftigung,
so ist sie doch gerade vermige der Freiheit der Neigung, welche in
ihr den Menschen an den Menschen bindet, das natiirliche Mittel-




Die Gastfreundsehaft. 231

glied zwischen dem durch die engsten Naturbedingungen hergestellten
Verbande der Stammesgenossenschaft und dem in der allcemeinen
menschlichen Gattungsverwandtschaft beeriindeten Verbande der Hu-
manitit. Die Philia wird zur Vorstufe der Philanthropia, indem jene
den Nebenmenschen nicht mehr um seiner Blutverwandtschaft oder
um der Gewohnheit des gemeinsamen Lebens willen, sondern wegen
geiner allgemein menschlichen Bigenschaften schiitzen lehrt. Dennoch

bleibt ein Hinderniss, welches der Entwicklung dieser letzten und

hochsten Stufe sittlich-socialer Verpflichtung lange Zeit im Wege
steht, und welches durch die Freundschaft als solche nicht iiber-
wunden wird: dieses besteht in dem natiivlichen Widerstrehen,
Ii.in-' ﬂll'l' .“-il'll-4f']| e ;IIIL'- I"I'--‘.]]!i::]'l'-_!_;‘c'_ Illifi das er so '||!',~:!|1“.|='!-. re
auchn o

n den in Sprache, Sitte und fusserem Habitus fremdartig

o
erscheinenden Nebenmenschen empfindet. Hier tritt nun ein anderes

Verhiiltniss vermittelnd ein, welches als vorbereitendes fiir die Ent-
sfehung der Humanitiit auf fritheren Culturstufen eine grosse Rolle
spielt, withrend es spiiter, nachdem es seine Mission erfiillt hat, ver-
schwindet oder eine villie andere Bedeutung gewinnt. Dies Ver-

ltniss 18t die Gastfreundsechaft.

rastfrenndschafi

Schon unser Wort . Gastfreund* schliesst eine Wortverbindung

in sich, welche auf eine Verinderune des sittlichen Bewusstseins der

Zeitten hinweist. Denn der . Gast®, derselben Wurzel wie das lateinische

ohostis® entstammend, ist der Feind und der Fremdling zugleich.
Bei den Rimern blieb dem ,hostis® die Bedeutung des Feindes er-
halten, dem sich dann in scharfer Begriffsscheidung der _hospes*
als der Gast, der ,peregrinus® als der gleichgiiltige Fremdling gegen-
iiberstellte. Der Grieche endlich behielt fiir den l"'rq,'|]|ri|i|!f_f_ den
Gast und den Gastfreund fortan nur das eine Wort ,Xenos®, dessen
Bedeutung seiner Erweiterung entsprechend sich milderte. Nie kann
in urspriinglicheren Verhiilinissen der Biirger fiir den Mithiirger ein
Gastfreund werden. Wohl aber gewiithrt dem wandernden Fremdling
das Haus ein schiitzendes Obdach und, so lange er in ihm weilt,
den niimlichen Schutz wie den eigenen Insassen. Bis in die iilteste
Zeit hinauf reicht bei den Griechen diese Hochschiitzung der Gast-
freundschaft®). Die Odyssee rithmt es als eine der hervorragendsten

*} Vel. L. Schmidt a. : 5. 325 . Bucehholz, Homerische

Realien, 11, 2 8. 88 ff. und 1II,
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Tugenden des Odysseus, dass er wie kein Anderer Fremdlinge gast-
lich empfangen und entlassen habe. Es gilt als Pflicht, fiir die Be-
diirfnisse des Gastes Sorpe zu tragen und ihm Ehre zu erweisen,
aber nach seinem Namen erst zu |']‘:1_t_1|'t_‘;‘1. nachdem man alle (}'H]it‘gl'll—
heiten gegen ihn erfiillt hat, Hierin lieet nicht bloss eine #ussere
RHilcksicht auf die Gefiihle und rf;;':'!lr..‘ll Wiinsche des Gastes, sondern
es kommt in dieser mit der Redseligkeit der heroischen Zeit so auf-
fallend constrastirenden Zuriickhaltung namentlich auch die Idee
zum Ausdruck, dassdas Gastverhiiltniss als solches, ohne Ansehen der
Person und der Abstammung, einen gewissen Rechtsschutz mib sich
fithre.

In der Entwicklung dieser Sitte der Hospitalitit wird aber
wiederum der Hinfluss religidser Vorstellungen bemerkbar. Die
Person des Gastfreundes gilt als heilig, weil sein Verhiiltniss als
identisch mit dem des Schutzflehenden aufeetasst wird, Ja in ge-
wissem Sinne vereinigh der Fremdling, der das Obdach des Hauses
aufsucht, die zwei Gestaltungen in sich, in denen das Verhiltniss
des Schutzflehenden anftreten kann: die perstnliche, indem er sich
vertrauensvoll in den Schutz des Hausherrn begibt, und die religitse,
da das Haus selbst als heilig, und der Bruch des Hausfriedens als

ein religiser Frevel gilt, so dass die Verletzung des Gastes in die

nimliche Linie viiekt mit der Nichtachtung des Schutzrechtes, wel-
ches derjenige Schutzflehende geniesst, der unmittelbar in dem Tempel
emes Gottes Zuflucht findet. Der Zusammenhane dieser Ideen be-
ruht auf dem Cultus der Hausgotter, deren Bilder in einem heilig
gehaltenen Theil des Hauses aufwestellt waren. Ein weiteres Band
entstand durch die Gemeinschaft des Mahles, welches in der alten
Zeit untrennbar ist von dem gemeinsamen Opfer, das, als ein Aus-
druck iibereinstimmender |'|‘]i{g_':.f5-_-\'|-!' Gesinnung, den Fremdling dem
Familiengenossen gleichstellt.

Urspriinglich ist diese relicitse Seite in der Auffassung der
Gastfreundschaft durchaus die vorwiegende. Noch in den Homerischen

Gedichten wird die Verletzung des Gastrechts nicht so sehr als Un-

recht gegen die Person des Gastfreundes denn als ein Frevel gegen

die Gotter aufoefasst, Aber das perstnliche Band, welches unfer
dem Schutze der religidsen Vorstellungen gekniipft wurde, konnte
nicht verfehlen allmiihlich einen selbstindigen Werth zu erlangen,
der mit dem Fortsehritt der Cultur und dem wachsenden Verkehr
3

zwischen verschiedenen Stimmen immer mehr an I edeutung zunahm.

Die Pflicht des Guastfreundes o

rewann nun einen doppelten Inhalk,
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einen religiosen und efnen sittlich-socialen. Ganz hatte wohl der

letztere in dem allgemeinen Bewusstsein sich niemals von dem
ersteren gelist; wohl aber war djes mindestens bei Einzelnen we-

schehen. Sonst hiitte die spittere Philosophie die humane Hospitali-

tit nicht zu einer von religivsen Beziehungen vollio unabhiingigen
Pflicht erheben kénnen. Ueberdies fehlte es ja schon dem friithesten
Alterthum nicht an mannigfachem Handelsverkehr, und mit der all-

auch jene praktischen
Motive fiir die Austibung des Gastrechts zwisch

mithlichen Zunahme des letzteren mussten
én den verkehrenden
Nationen einen wachsenden Rinfluss gewinnen®),

[mmerhin blieb die Idee einer allgemeinen Humanitit in der
anftiken Welt das Eicenthum Einzelner. Im Volkshewusstsein ver-
mochte sie sich gegeniiber den nationalen Vorurtheilen und ecolsti-

schen Interessen niemals allgemeine Geltung zu verschaffen. Das un-

leugbare Verdienst des Christenthums ist es. jene Idee in der

lorm einer sittlich-relicitsen Forderung zum Gemeineut
kenner gemacht zu haben. Die Veriinderungen der 1 und
socialen Bedingungen arbeiteten der humanen Tendenz des Christen-
hums in die Hiinde. Wihrend die Enge des antiken Gemeinwesens
der freieren Entwicklung des Humanititsoefithls als unitherst

Schranke im Wege stand, musste umgekehrt die Griindung weit
umftassender politischer Verbiinde dem S sgefiihl selbst schon einen
humaneren Inhalt geben. Gleichwohl hat sich jene Entwicklung
wr allmihlich vollzogen. Stand doch in dem Christenthum selbst
urspriinglich eine national beschriinktere Auffassung, die juden-
christliche, der weitherzigeren, als deren Triiger der Apostel Paulus
\lt, gegeniiber. Und auch als die letztere zum Siege g langt war,
erfuhren die humanen Anschauungen, die in der praktischen Moral
des Christenthums niedergelect sind, unausgesetzte Beeintriichticungen
durch das immer stirker werdende Bewusstsein der besonderen
gottlichen Gnade, die den Bekennern der christlichen Lehre zu Theil
geworden sei. Diese Vorstellingen liessen allenfalls dem Mitleid
mit Andersgliubigen Raum; sie lichen aber nicht minder der Grau-
samkeif der Glaubensverfolgungen einen rachts iiltigen Vorwand. Wie

m der Vorzeit das gemeinsame Stammesgefithl, so wurde nun das

von Jhering, Die Gastfreundschaft im Alterthum , Deutsche
Rundschau, XI1II, 1887, 8. 857 ff Im Hinblick auf diese Bedeutung des Han-
dels schreibt Jhering den Phéniziern den hervorragendsten Kinfluss auf
die Entwicklung der Gastfreundschaft zu und bringt dafiir beachtenswerthe
:":-'IJ:_{!II‘%NI,! bel, (8. 382 1)
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oemeinsans Glaubensbewusstsein ein Hinderniss fiir die Entwicklung
einer freieren Humanitiit. Aber die Ueberwindung der Hemmungen,
welche die nationalen Schranken von Sprache und Sitte der Ver-
breitung der humanen Ideen entoegensetzten, bleibt eine so unge-
jene Mingel, mochten sie auch zeitweilig
'iil i.ﬁ'lll'l an II,:'I't'Il htl”i .‘ju' traten, ij::

ta eimer umfassenderen Betrachtung verschwinden. Bie ordnen

sich dem alloemeinen Gesichtspunkte unter, dass die sittliche Ent-

vicklune iiberall aus Gegenwirkungen hervorgeht, die Stérungen
111:_\'--1';||:-i-i|'[|':5: machen. Die :/,U_'|‘:"|r'|i1||-“.|1i‘_11lf_" in die '|I]'.“~[I!'E}‘.1§_l'.|]l4=i1--
Buhn pflegt dann durch den Hinzutritt neuer Momente entschieden zu
werden. Gin dieser Axrt |=1 in der modernen Welt der
einen immer grisseren Umiang anmehmende Verkehr der Véoller.
Auch Ier we n nicht selten weit abliegende Triebfedern des
Handelns den :_-_'\--L'|:it'].l|.il']'.l'h Ywecken dienstbar g e, Als der-
einst der peen die Ungliubigen, vereint mif einem unbe-
stimmten trebi o manchen andern der
Sache fremden Motiven ., die Christenheit des Abendlandes zu der
Unternehmungen der Kreuzziige begeisterte, d: ahnte sie nicht, dass
sich in diesen Unternehmungen ein lebhe es Interesse an den
Vilkern und Lindern des fernen Osfens entai nden werde, welches
bis in das Zeitalter der Entdeckungen ¢ht mehr erlischen sollte.
Das Werk des Fanatismus wurde so weitergefiihrt darch das intel-
lectuelle Interesse, und den Spuren des letzteren foloten die Be-
strebuneen einer allmithlich zu rein humaner Begeisterung sich er-
hebenden Menschenliebe. Diese Entwicklung geht Hand in Hand
1]'|;.i. IIL-E' _\Il_a'|it_|l=_ill'_" 'irfl‘ti(;\_!ilc_r.t;: ["'411'|;'| ]|1:|1|:I_I||'!' l'jl'i‘l\‘l]ii.;.ﬁ“'-ﬁ. rli-.-,
urspriinglich aus der antiken Gastl ndschaft hervorgegangen, in
unserer heutigen Cultur die wahre Stellvertreterin derselben geworde

ist. der Wohlthi ticke it,

1. Die Wohlthiitigkeit

Finfachere Verhiiltnisse des Lebens kennen, da in ihnen die
Unterschiede des Besitzes noch nicht davernd das driickende Gefiihl des
Mangels entstehen lassen, die Wohlthiitiglkeit nur in keimartigen
Anfingen und, wie dies namentlich das Verhiiltniss der Giastfreund-
schaft zeigt, in voriibergehenden und rein individuellen Handlungen.

Aber es hat der antiken Welt nicht bloss urspriinglich am Anlass.




Die Wohlthiitickeit

sondern auch, als jener Anlass in reichlichem Masse vorhanden war.
an den subjectiven Bedingungen zur Entwicklun a einer vollkommeneren
Humanitit gefehlt. In Rom begann erst in der Kaiserzeit. unter
dem sichtlichen flusse des Gefiihls personlicher Verpflichtung fiir
das Wohl Aller, welches die Alleinherrschaft in edleren Naturen
erweckt, eine freilich immer nothdirftic bleibende Firsorge fiir
Arme, Kranke und Hilflose. Die Besten unter den Kaisern, ein
Nerva, Trajan und Marc Aurel, haben sich durch solche Handlungen
hervorgethan. Auch hier bedurfte es der religiiisen Motive, da-
mit sich die Bethitigung der Humanitiit nicht bloss in gelegentlichen
Aeusserungen des Mitle s erschipfte, sondern damit di \l:'f'-n_lrl'r_l'n:lg'
fiir den Mitmenschen, ohne Riicksicht auf Stammes- und Standes-
interschiede, zu einer sittlichen |J|'!|--?!:~'||I1i|'|3i erhoben wurde. hinter
ler alle andern, ausser der unmittelbaren religidsen Demiithicung,
sauriicktraten. In diesem hijchsten Sinne hat erst das Christenthum
die Humanitit m die Welt ;'_‘-‘!’I|':I\:|i, I-].:?'_',l'i-'il s anch 11 108y
Bezichung Ziige an sich trigt, die schon dem Judenthum nichi
fremd sind, so wird doeh jener Huln er Barmherzigke
i-'-m Juden flan--r noch in die Fesseln des Stammesgefiihls gebann
bl durch das Christenthum erst zu einem Gebot der Menschen-

\\'1'|c"t|c-.~' allen andern PHichten, ausser denen cecen Gott selbst.

usceht.
Die niichste Form. in der sich die christliche Wohlthit

iussert, ist die Kranke npflege In den frithesten Chris

meinden noch in der i!|\||\'|m|t.-||--.l| [-'..1-].; der unmittelbaren Fiirsorge

den leidenden Niichsten ausgelibt, nahm sie schon _:|| den erste
Jahrhunderten, im Orient unter dem Einflusse weit verbreiteter Epi-
demien, umfassendere Gestalten an. Die Griindung von Leprosen-
iiusern und die Bildung geistlicher Korperschuften, die ihr Leben
ausschliesslich der Krankenpflege widmeten, bilden die beiden wich-
en Momente dieser Entwicklung. In doppelter Beziehung ver-
liert hier die Wohlthiitigkeit ihren individuellen Charalter: einmal
durch die zur Gesammtverpflegung eingerichteten Anstalten. und
sodann durch den Zusammenschluss der die Plege Uehernehmenden
oder Leitenden zu Corporationen, die eigens fiir diesen Zweck orga-
nisirt sind. Dabei bildet es einen bedeutsamen Zug ., dass Jahr-
hunderte lang die geistlichen Ritterorden, Briiderschaften
an denen die Abkommlinge der vornehmsten Geschlechter theil-
nahmen, die Triiger dieser Bestrebungen sind. In dem Namen
Xenodochien®, der den ersten so gegriindeten Pllegeanstalten hei-
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ab

gelegt wurde, hatte sich aber immer noch eine Spur des Ursprungs

aus der alten Plege der Gastfreundschafb erhalten.

Die zweite umfassendere Bethitigung der christlichen Humanitit
bestand in der Entstehung der Missionen. Die Heidenmission
gehirte, seit die universellere christliche Glaubensauffassung gegen
die engere jidische zum Siege gelangt war, zu den wichtigsten
Glanbensinteressen. Mochte auch den eifrigen Missionaren die Be-

o der Heiden zumeist mehr am Herzen liegen als die grosse

kehrung
Culturaufgabe die sie erfiillten. so musste doch nothwendig hier wieder
der erveichte Zweck die Motive veredeln und durch das Bespiel
selbstloser Hingabe an eine ideale Aufgabe die tiefste Wirkung
iussern. Wenn wir es noch heute gelegentlich erfahren, dass be-
peisterte Missionare ihre Erfolge vor allem dem Eindruck ver-
danken. dessen selbstlose Plichterfilllung auch auf rohe Gemilther
gicher ist. so lassen sich daraus einigermassen die ungeheuren Wir-
kungen ermessen, die dieses Beispiel dereinst bei besser beanlagten,
aber noch unverdorbenen Vélkern ausiiben musste.

[n den Wohlth

sich allmihlich diejenigen Gestaltungen vor, welche m der modernen

alkeitsorden des christlichen Mittelalters bereiten
Gesellschaft die humanen Bestrebungen anzunehmen beginnen und
sicherlich mehr noch in der Zukunft annehmen werden. Denn das
Bediirfniss und die Antriebe zu dessen Befriedigung halten hier noch
keinesweos gleichen Schritt. Die verwickelteren Bedingungen der
Cultor und die grisseren Gliickstille wie Gefahren, die dieselbe fiir
die Einzelnen mit sich fithrt, haben Armuth und Elend heute viel-
leicht mehr als je zu einem weil verbreiteten Uebel gemacht, wiih-
rend zugleich durch die Zunahme der intellectuellen Bildung dem
Besitzlosen seine ungiinstige Gliickslage empfindlicher wird, als es
chedem der Fall war. Nun ist es eines der schnsten Vorrechte
des Einzelbesitzes und zugleich einer der gewichtigsten Grilnde seiner
Iixistenz, dass er nach freier Wahl Werke der Wohlthitigkeit ge-
stattet und auf diese Weise nicht bloss eine gewisse Ausgleichung
der durch die Lebensbedingungen entstandenen Unterschiede der
Gliicksumstinde moglich macht, sondern auch durch die persinliche
Form. in der sich die Humanititsleistung vollzieht, besonders ge-
eignet ist anf den Gebenden wie auf den Nehmenden sittlich ver-
edelnd zuriickzuwirken. Aber schon heute hat unter dem zerstreuen-
den Einflusse namentlich des grossstidtischen Liebens diese persinliche
Ausitbung der Humanitiit mibt immer grdsseren Schwierigkeiten zu

kiimpfen, und ihre planlose Thitigkeit fithrt unvermeidlich Erfolge
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herbei, die zu den fchten Wirkungen individueller Humanitit im
schneidenden (tegensatze stehen. Was die corporativen christlichen
Wohlthitigkeitsanstalten vorbereitet, das wird daher ohne Zwaifel
in grisserem Massstabe und in der Form eines strengeren Zwangs
der Staat in Zukunft weiterzufithren berufen sein. Was der Rin-
zelne verlieren mag, indem die Hauptleistungen der Humanitit von
ihm auf die Gemeinschaft iibergehen, das wird dann vielleicht um
so mehr der Sache zu Gute kommen. Unser heutiges Verwaltungs-
system enthilt bereits mannigfaltige Anfiinge zu diesen caritativen
Formen gesellschaftlicher Thiitigkeit. Aber kein Einsichtiger kann
zweifeln, dass es sich hier vor allem darum handelt die materielle
und moralische Leistungsfihigkeit des Staates zu steigern, wenn er

jenen humanen Aufgaben in vollem Umfange gerecht werden soll,

Viertes Capitel.
Die Natur- und Culturbedingungen der sittlichen Entwicklu e,
1. Der Mensch und die Natur.

Die Annahme, dass der geistize Charakter des Menschen durch
die ﬂiuwirlnllzge-u bestimmt werde, welche die umgebende Natur auf
ihn ausiibt, ist eine so naheliegende, dass die philosophische wie
die historische Betrachtung schon hiiufic die Naturbestimmtheit der
Volkscharaktere sowie die geschichtlichen Wirkungen derselben
nachzuweisen versucht hat. Dass auch der sittliche Charakter
solchen Wirkungen der Naturumgebung unterworfen sei, wird sich
nun nicht bestreiten lassen, wenn man auch iiher deren Be-
deutung miglicher Weise verschiedener Meinung sein kann. Dabei
spalten sich aber jene Wirkungen sichtlich wieder in zwei wesent-
lich verschiedene Einfliisse. Der erste ist ein objectiver: er be-
steht in den physischen Lebenshedingungen, in welche die
Natur den Menschen bringt. Der zweite ist von subjectiver
Art: er besteht in der Wirkung, welche die Anschauung der
Natur auf das menschliche Gemiith #ussert. Die natiirlichen
Lebensbedingungen herrschen auf den niedrigeren Stufen materieller
und geistiger Cultur vor; ihr Einfluss schwindet allmiihlich, indem

die Hiilfsmittel zunehmen, mit denen der menschliche Erfindungs-
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weist das Leben vor dusseren Gefahren sichert und es unabhiingiger
macht von der Gunst und Ungunst der Bodenbeschaffenheit und des

Klimas. Dagegen wachsen die geistigen Wirkungen, welche die Natur

dureh ihren unmittelbaren Eindruck auf das menschliche Gefith] hervor-

bringt, in dem Masse, als die geistige Bildung die Emptinglichkeit

verstirkt., Hierdurch geschieht es, dass beiderlei Bedingungen in
gewissem Grade einander ablosen: auf den Naturmenschen
wirkt die Natur fast nur in der Form der natiirlichen Lebensein-
fiisse. auf den Culturmenschen wirkt sie ausserdem durch das

Medinm des isthetischen Natursinns,

4 Die natiirlichen Lebensbedingungen.

[hre frithesten und fithlbarsten Einwirkungen iibt die Natur
durch die Anforderungen aus, die sie an die kirperliche und geistige
Leistung des Einzelnen stellf, indem sie ihn in die Nothwendigkeit
versetzt durch Arbeit sein Leben zu fristen. Keinen Fluch gibt es,
der zu so reichem Segen geworden wiire wie jener Fluch der
biblischen Schopfungssage: ,Im Schweisse deines Angesichtes sollst
du dein Brod essen.® Wenn der Mensch ein sittliches Wesen ge-
worden ist. so verdankt er dies nicht zum wenigsten der Thatsache,
dass die Erde fiir ihn kein Paradies ist. Bedarf es eines #usseren
Zeuenisses fiir diese Wahrheit, so liegt dasselbe vor allem in der
Erfahrung, dass, wo der Mensch mithelos von den Erzeugnissen der
Natur sein Leben fristet, wo gleichzeitig das Klima Bekleidung und
Obdach nicht dringend erforderlich machen, wie auf vielen der Piid-
sepinseln. unter allen Elementen der Cultur die sittlichen am
meisten verkiimmert geblieben sind. Nicht dort wo die Natur Jedem
in Fiille gibt was er bedarf, sondern wo die harte Noth des Daseins
Jeden zum feindlichen Mitbewerber des Andern macht, haben die
Tugenden des Mitleids und der thatigen .\ii[ili'ilj'\' sich entwickelt.
Aber auch in den besonderen Richtungen, welche die sittliche Cultur
genommen, verrathen sich iberall die Tinfliisse, die die Nafturum-
aebung auf die Lebensfithrung ausiibi.

Die niederste Stufe innerhalb der primitiven Cultur des Natur-
menschen nimmt das Leben des Jigers ein, wie es der Urein-
wohner Nordamerikas iiberall fihrte und zum Theil heute noch fiihrt.
Yumeist ohne festere Wohnsitze erlegt der Jager das Wild, das sein
Leben fristet, wo er es finden kann, Fir die Zukunft zu sorgen,

verbietet die Natur dieses dem Augenblick dienenden Trwerhs. Die
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Felle der erlegten Thiere gewiihren die nothdiirftigste Kleidung, das
Holz der durchstreiften Wiilder liefert die Hiitte. die als Ohdach
dient. Die Gefahren, die der stete Kampf mit den Thieren und der
leicht sich daraus entwickelnde Kampf mit fremden Stammesver-
biinden mit sich bringt, fordern das Gefiihl der Treue gegen den Ge-
nossen und machen, im Verein mit der Abhirtung, der Gleichgiiltig-
keit gegen Schmerz und Gefahr, Ziige heroischer Aufopferung zn
einer nicht ungewohnlichen Erscheinung. Dabei stihlt die Gewohn-
heit einsamen Auflauerns auf das zu L-]'.ﬁ!lilht!lllv Wild die Beharr-
lichkeit und macht zugleich abhold geriiuschvollem Verkehr. Aus-
dauer, Festigkeit, Treue, Verschlossenheit, Gleichmuth in den Wechsel-
fillen des Schicksals sind daher die ethischen Charakterziige,
B

Jedingungen die Natur dem Menschen aufge-

die unter solchen
prigt hat.

Eine Stufe hoher steht das Leben des Nomaden, Zwar
#.\‘.'il':lu'f ihn seine Lebensweise mehr noch als den .li'l.l___n:q-]' Z11 emem
Wandern ohne festes Obdach, da die Nahrung der Viehherden, die
ihm seinen Unterhalt liefern, schneller erschiptt ist als das Wild
des Jagdbezirks, der die Hiitte des Jigers umgibt. Weit auswe-
dehnfe Steppenlandschaften, wie sie die nomadisirenden Mongolen-
stimme Centralasiens durchstreifen, erscheinen daher von der Natur
vorausbhestimmt zur Nomadenwirthschaft. Aber diese letzters be-
dingt zugleich ein dauernderes Zusammenleben und eine festere
or Genossen, withrend sich unter ihrem Hinflusse aus-

o]

gedehntere Handels- und Verkehrsverhiiltnisse entwickeln. Die sitt-

lichen Vorziige einer solchen Cultur bleiben nicht aus. Wihrend
die Treue gegen den Stamm und namentlich der Gehorsam gegen
den Vorgesetzten die hauptsiichlich gepflegten socialen Tugenden
sind, gegeniiber denen die mehr individuellen sittlichen Eigenschaften
der vorangegangenen Stufe, die Verschwiegenheit, der Heroismus
im Ungliick, zuriicktreten, entwickeln sich gleichzeitig List, Ver-
schlagenheit, Betrug und Liige als die niemals ausbleibenden Nach-
theile eines friedlichen Verkehrs zwischen verschiedenen, zum Theil
einander stammesfremden Vilkern.

Die dritte und hchste Stufe innerhalb dieser durch die Einfliisse
der Naturumgebung bestimmten primitiven Entwicklung wird erreicht
durch die Anfinge des Landbaus. Hier erst wird die Arbeit
zu einer strenger geregelten, anhaltenderen. Zugleich wird der
Mensch an den Boden oefesselt, den er bebaut. Eine ausgebildetere

und stabilere staatliche Organisation, ein geregelterer Verkehr ver-
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stiirken die Motive zur Ausitbung socialer Pflichten; sie vergrissern
aber freilich auch die Antriebe zu manchen verwerflichen Eigen-
schaften. Wo die Bebauung des Bodens, wie hei den Vilkern
Innerafrikas, ganz in die Hiinde des Menschen gelegt ist, weil man
die Ziichtung des Thieres fiir diesen Zweck noch nicht kennt, da
driingt die Schwere dieser Arbeit zu jener Stindescheidung, die den
Arbeitenden zum unterjochten Lastthier und den Gebietenden zum
launenhaften Despoten macht. Wenn die Gewohnheit den Mit-
menschen als Avbeitsthier zu gebrauchen durch das Gefiihl der
Stammesgemeinschaft einigermassen geziigelt wird, so riickt um so
mehr der Kriegsgefangene oder selbst der um Geld erkaunfte Stam-
mesfremde fast villig auf die Stufe des Thieres herab, dessen Kriifte
auszuniitzen man sich berechtigh glaubt. So ist die Sclaverei,
welche das Jiger- und Nomadenleben nicht kennen, iiberall an die
Anfiinge des Landbaus gekniipft*). Soweit heute noch Sclaverei
besteht, ist Innerafrika mit seiner primitiven Bodenwirthschaft ihre
Wiege. Auf der niimlichen Grundlage hat sich dann bei den
Griechen und Rémern die Anschauung entwickelt, dass fiberhaupt
die Beschiftigung mit den der Nothdurft des Lebens bestimmten
Arbeiten des freien Mannes unwiirdig sei, eine Anschauung, die in
dem sittlichen Bewusstsein des Alterthums so fest wurzelte, dass
selbst die Philosophen, die eine humanere sittliche Lebensauffassung
vorbereiteten, ein Plato und Aristoteles, die Sclaverei fiir eine natur-
gemiisse, also sittlich gerechtfertigte Institution erklirten.
Sicherlich thun wir von unserm heutigen Standpunkte aus
recht, diese Anschauung zu misshilligen. Aber =zugleich ist kein
Punkt so sehr wie dieser geeignet die Lehre einzuprigen, dass in
dem alleemeinen Verlauf der Entwicklung sittliche Giiter nur durch
das Opfer voriibergehender sittlicher Miingel erreichbar sind. Man
kann sagen, dass die Ethik der Griechen schon um deswillen eine
nnvollkommene bleiben musste, weil sie auf der Voraussetzung des

(Gegensatzes der freien Arbeit und der Sclavenarbeit aufgebaut war.

Aber man muss zugleich hinzufigen, dass alles was die geistige

Cultur des Alterthums Grosses hervorgebracht hat, und darum aunch
alles was unsere eigene sittliche Lebensanschauung jener Cultur ver-
dankt, schwerlich anders als eben unter den #Husseren Bedingungen

mbglich war, unter denen sich dieselbe thatsfichlich entwickelte.

) Vgl oben 8. 160 f. die hier ergiinzend sich anschliessende Besprechung

der socialen Bedentung der Sclaverei.
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bh. Die Entwicklung des Naturecafiihls,

Wie der Mensch in seinen dusseren Lebensbediirfnissen von
der Natur abhiingt, von den Hilfsmitteln, die sie ihm bietet. und
von den Gefahren, mit denen sie ihn bedroht, ebenso wird er in
seiner inneren Anschauungswelt bestimmt von der Naturumgebung.
Diese Wirkungen stehen im innigsten Zusammenhange mit dem
geistigen Sein des Menschen, wie dasselbe in Mythus, Religion und
Sitte sowie in den dsthetischen Beditrfnissen des Gemiiths zu
Tage tritt. Auch hier ist aber der Binfluss der Natur kein unver-
3

erge,

inderlicher. Auf den modernen Furopiier wirken dieselben
Flisse und Wilder anders ein, als sie vor Jahrtausenden auf seine
Vorfahren gewirkt haben. In diesem Wechsel spiegeln sich Ver-
inderungen der isthetischen Weltanschanung, die zugleich mit Ver-
inderungen der sittlichen Lebensansicht verbunden sind*).

Man hat vielfach angenommen, dass der Natursinn ein Er-
zeugniss der modernen Cultur sei, oder dass er mindestens noch der
Bliithezeit des antiken Lebens gefehlt habe, um sich erst bei dem
Verfall desselben, #ihnlich wie so manche andere Spuren moderner An-
schauungen, zu zeigen, Der urspriingliche verhalte sich, so meinte
nan, - dieser Bezichung zu dem heutigen Menschen shnlich wie
och jetzt der Landmann zu dem gebildeten Stidter. wo ebenfalls
der erstere an den Schoénheiten einer Landschaft, die den zweiten
entziickt, gleichgiiltie voriibergeht. Aber diese Vergleichung isf
in keiner Bezichung zutreffend. Sie iibersieht. dass es die uns vollig

verloren gegangene mythologische Form des Denkens ist, in welcher

das urspriingliche Naturgefiihl sich bethitigt. Aus dem so bis in

Anfinge menschlicher Cultur zuriickreichenden mythologischen
st aber das #sthetische Naturgefithl, dessen Wirkungen wir heute
empfinden, selbst erst durch eine allmihliche Entwicklung hervor-
gegangen. Die hauptsiichlichste Vorbedingung dieser Entwicklung
bildete die Umwandlung der Naturgitter in sittliche Miichte, eine
Umwandlung, in deren Folge sich die Gitter von der Natur losten.
um in unsichtbare, aber im Schicksal und in der Stimme des Ge-
wissens noch immer allgegenwiirtice Michte iiberzugehen. In dem

Masse als dadurch die Natur ihre unmittelbare lebendige Wirklich-

} Vel. A. Biese, Die Entwicklung des Naturgefiihls bei den Griechen
ind Riémern. 1882—84. Die Entwicklung des Notureefithls im Mittelalter und
in der Nenzeit. 1888,

Wund t, Ethik, 2. Auil. 16
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verlor, bemiichticte sich nun das menschliche Gemiith derselben.
uni seine inneren Zustinde in ihr wiederzufinden. Der Trieb die
eigenen Gefiihle nach aussen zu tragen, um sie dann wieder auf sich
wirken zu lassen, bleibt so dieser ganzen Entwicklung gemein. Nur
ist er auf der mythologischen Stufe ein unbewusster, so dass dem
Menschen die Gefiihle die sein Inneres bewegen aus der Natur
als fremde und doch verwandte Wesen entgegentreten. Nachdem
der Zauber dieser der lebendigen Wirklichkeif gleichgestellten Vor-
stellungen allmiihlich verblasst ist, bietet sich gleichwohl die Ver-
wandtschaft der Gefithlswirkungen gewisser Naturerscheinungen mit
selbstindig entstandenen Seelenstimmuneen noch ungesucht dar: ja
nur um so freier bet ot sich diese Verwandtschatt, da sie sich
des Zwangs bestimmter mythologischer Verkirperungen entledigt hat.
In natiirlichen Gleichnissen und Bildern fliesst nun dem Dichter aus
der Natur ein Heichthum sinnlicher Verkérperungen eigener Ge-
miithsbewegungen zu, wobei zugleich das Finzelne die mannie-
faltigsten Bedeutungen annehmen kann, je nach den besonderen
Bedingungen der Seelenstimmmung und den wechselnden Verbmdungen,
deren die Eindriicke 1 11er sind.  So |-|':|||'r|i\_|"i sich das asthetischi
Naturgefithl der Fesseln, die ihm die mythologische Vorstellung auf-
erlegte, um i jeden Augenblick nach freiem Bediirfniss mythische
Anschauungen hervorzubringen, die mit dem seelischen Zweck, dem

wedient haben, vergehen und neuen Bildungen Platz machen.
Aut .i-_-lll-j' I:.il'w']' I""-!'LI|-1'!| iihf ilill'l' der k'\.:lultl'llt']\ 1["1' .\Iil'ilit' I'I']I.i.-il'jll
Wirkunegen aus, die eine idhnliche Entwicklung wie die ihnen

Grunde liegenden Gefithle zuriicklegen.

Das mythologische Natureefithl, dem die Naturer-

scheinungen vollkommen g istiindlich cewordene mnere Triehe

sind. cewinnt aus der Anschauung der unabiinderlichen Regelmiis

keit der Naturvorgiinge fiir die ithnlich gesetzmissige Normirung der
cigenen Lebensverrichtungen eine michfige Anregung, welche der
durch die physischen Bediirfnisse selbst geforderten Regelmissiglkel
des Lebens zu Hilfe kommt (vel. Cap. I, S. 140), Mit dem
fusseren Zwang verbindet sich so ein 1mneres (4 emiithshediirfniss.
das sem I'i_'i_l_'l_'EIl‘." Thun als e dem :\':I|l1]"|ll"'rl'\.'.‘-'.‘: \'l-]".'u'.lnr“-_-.-: aut-
fasst. Das Gottliche, das der Mensch in die Natur verlegt, nimmt
or wieder aus ihr, indem ihm die Handlungen der Gotter als Vor-
bilder menschlichen Thuns erscheinen. So werden ihm die Ordnungen

der Natur zu Vorbildern geordneter menschlicher Sitte, und der
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Begrift des Gesetzes, der in der menschlichen Gesellschaft erst
sein eigentliches Wesen entfaltet, um durch eine spite Heflexion
endlich noch einmal auf die Natur iibertragen zu werden, ist daher
im ersten Anfang doch aus dieser hervorgegangen. Deutlich hat
sich dieser Zusammenhang der natiirlichen Ordnung mit den Ord-
nungen der Sitte namentlich in der Religionsanschauung der Inder
erhalten. In zahlreichen symbolischen Handlungen #ussert sich hier
las Gefithl einer gesetzlichen Ordnung, welche die himmlische und
irdische Welt mit einander verbindet, und welche jenem lebendigen

Naturgefithl, das in den (estirnen und Elementen dem  eloe

1
b P

3
reiste wesensgleiche Kriifte wiedererkennt, im Grunde eine und die-
selbe Ordnung ist. In den Opferleistungen vor allem werden die
himmlischen Phiinomene, in denen die (resetzmiissiglkeit der Natur
sich ausprigt, nachgebildet, worauf dann die Opferhandlungen selbst
sder an den Himmel verleet werden., um als Naturprocesse nun
tir um so unverbrilchlichere Gesetze menschlichen Handelns #u
aelten,  So sind '\.j_flli und Soma. das Opterfeuer und der E]||I'.-|-—
trank, zuerst Nachbildunwen der Naturgottheiten, worauf dann die
Himmelserscheinungen in denen sich die letzteren verkdrpern selbst
Handlungen eines von den Gittern hegangenen Cultus geschaut
mnd verehrl werden ¥),
Indem die Lebendigkeit dieser Vorstellungen, die unmittelbar
u die Ordnungen der Natur Vorbilder menschlicher Lebensordnune
hineinlegen, allmiihlich abnimmt, bleibt ein Rest dieser Anschauung
am lingsten noch in jener Scheu vor der Natur erhalten. die
len Menschen von gewaltthitigen Eingriffen in dieselbe zuriickhilt.
Fiir dieses aus religitser Ehrfureht und #sthetischem Natursing o=
nischte Gefithl bietet vor allem die Naturanschauung der Griechen
das hervorragendste Beispiel. In einem Prometheus, Ikaros. Phaéthon
schildert schon der Mythus die warnende Geschichte eines heroischen
Chatendrangs, welcher den Helden zu Grunde richtet. weil dieser
die ewigen Ordnungen der Natur in blinder Ueberhebung nicht
ichtet. In gleichem Sinn beurtheilt ein Herodot soleche Thaten wie
den Versuch des Xerxes, das Vorgebirge Athos zu durchstechen und
die beiden Kiisten des Hellespont dureh Schiffbriicken zu verbinden.
VDa es die nimlichen Gotter sind, welche itber der Natur und iiber
lem menschlichen Leben walten. so oilt der Bruch der Naturord-

mng zugleich als ein Verstoss gegen die sittlichen Weltoesetze: ja
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die Meinung leuchtet dureh, dass mif der Storung der ersteren anch
die letzteren ihre Macht einbiissen ™).

Fine verbreitete, aber freilich meist bald durch die Noth des
Daseins zuriickgedringte Form dieser Scheu vor der Natur besteht
h der Schonung der Thiere. Auch die Tédtung des Thieres
ist ja ein Verstoss gegen die natiirliche Ordnung, der um so tiefer
empfunden wird, je mehr entweder specielle Gestaltungen des mytho-
logischen Denkens bestimmte Thiere mit den Gdttern in directe Be-
ziehung bringen, oder je mehr die Gleichartigkeit des Fiihlens und
Handelns der Thiere mit dem menschlichen sich einpriigt. Wahr-
scheinlich hat zuerst das Thieropfer dem Menschen iiber das
widerstrebende Gefiihl hinwegaeholten. Die Tédtung des Thieres,
unerlaubt zu eigenen Ziwecken. galt als gottgefillig m der Form
des religitsen Opfers. und das dem Gott geweihte Thier konnte
nun auch von dem Menschen verzehrt werden. Darum so vielfach,
qum Theil bis in unsere Zeiten, der Cultus das Schlachten der
Thiere. auch wo es zu alltiglichen Zwecken aeschieht, mit besonderen

Fiir die Beziehung zum Naturgefiihl

religiosen Ceremonien umgibt.

ist es hezeichnend, dass sich in jenen philosophischen Secten, 1n
denen der Natursinn zu einem Bestandtheil mystischer religitser
ldeen geworden war, die Scheu vor der Todtung der Mitgeschipfe
am lingsten erhalten hat. o empfahlen die Pythagoreer und noch
in spiterer Zeit die Neuplatoniker die Enthaltung vom Fleischge-
nusse. Hier wird der Natursinn zu einer Quelle der Askese, welche
mn thren ersten Motiven von den '_é:v!l.*:i']'fjl'ii [-.".4:'.|']|-“.| dieser Lebens-
anschauung weit abliegb, aber, da sie in ihrem Iiffect mit den
letzteren zusammentrifft, vermdge der unvermeidlichen Ritckwirkung
des Zwecks auf das Motiv schliesslich selbst in diesem iiberein-
stimmend wird, Auch der schwirmerische Anhinger des natura-
listischen Pantheismus iibt zuletzt die Askese nicht nm des Objectes
condern um der beseligenden Folgen willen, die er fiir sich selbst
zu gewinnen sucht.

Dem mythologischen Denken, das die ewigen Ordnungen der
Natur als innig verwebt mit der sittlichen Weltordnung vorstellt,
wird so die Natur eine iussere Erzieherin zur Sittlichlkeit, ihnlich
wie die relisisen Gefithle die friihesten inneren Beweggriinde
sittlicher Lebensfiihrung bilden. Beide Motive aber verschmelzen

wieder fiir das naive Bewusstsein zu einer ibereinstimmenden Ge-

| Vel 1. Schmidt, Ethik der Griechen, [1, &, 80 i
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samnmtwirkung. Wenn man daher vom philosophischen wie vom
religivsen Standpunkte aus die Unvollkommenheiten dieser Stufe. den
Mangel intellectueller Cultur und selbstloser Religiositit hervorhebt.
so sollbe dariiber nicht vergessen werden, dass das sittliche Gefithl
ebenso wie das Gefiihl fiir das Schone anf dem Boden des Mythus
entstanden ist und, soweit wir die menschliche Natur kennen. auch

nur entstehen konnte.

Der erste Schritt zu einem Wandel dieser Anschanung voll-
zieht sich, indem nicht mehr. wie im urspriinglichen Mythus, natiir-
liche und sittliche ‘n‘.'-n]ln:'!?ll‘-lll_lé: mit emnander verschmelzen. sondern
indem die #ussere Ordnung der Dinge nur noch als ein Symhbol oder
uch als ein sinnenfilliges Zeugniss der inneren sittlichen Ordnung
des Lebens erscheint, ein Schritt der mit der Umwandlung der
Naturgétter in sittliche Miichte unmittelbar zusammentfillt. Das be-
treite Naturgefiihl, das nun um so inniger die Verwandbschaft fdusserer
Bindriicke mit den inneren Seelenstimmungen sympathetisch empfindet,
ist darum jener Scheu vor gewaltsamen Veriinderungen der Natur-
wdnung keineswegs ledic geworden. Ja der Ueheroane der mytho-
logischen in die #sthetische Stimmung macht, wie die Verwandt-
schaft mit den eigenen (fefithlen, so auch die vorbildliche ethische
Bedeutung der Naturordnungen nur zu einer um so tiefer empiun-
denen. Aus der selbst entgitterten Welt ist darum der obttliche

Hauch nicht gewichen. Er ist nur allgegenwiirticer, freier von

iusserlich iiberkommenem . aber inmerlich nicht nachemptundenem

Glauben geworden. Noch wird in Wahrheit die Natur selbst als
ein Gottliches empfunden: nur die einzelnen Naturgegenstinde horen
if als menschenithnliche Gotter zu gelten. Die reliciise Bedeutune
dieser Anschauung tritt tiberall bei den Dichtern und Philosophen

der classischen Zeit, am sprechendsten aber im Platonischen Timdius.
diesem vollendeten Beispiel einer das Mythische zu dsthetischer
Symbolik erhebenden philosophischen Dichtung, hervor. In der Welt-
ordnung hat die schopferische Gottheit das Sittengesetz verkérpert.
Die Natur wird daher bewusster denn frither als Versinnlichung des

ittlichen, das selbst wieder mit dem sittlich Guten eins ist, erfasst:
und sie vermag um so mehr durch diesen Gedanken, der in sie

F=

=
legt wird #Hsthetisch erhebend guriickzuwirken, da sie der menschen-
ihnlichen Beweger ledig geworden ist. die in ihrer gesetzlosen Will-
kiir allzu sehr Ebenbilder menschlichen liebens waren, als dass

sie sich iiberall zu Vorbildern desselben ceeignet hitten, Ks ist
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nicht bedeutungslos, -dass dieser Uebergang der mythologischen

in die #sthetische ,\-.:siL|]';|]L>-["|;1;Il:llllj_l" mit der ersten Erkenntniss

physischer Weltgesetze susammentillt. Indem diese die mythologisehe

Anschauung unwiederbringlich zerstort, steigert sie zugleich die
Erhabenheit des Bildes, das sich der iisthetischen Betrachtung
darhietet.

Dennoch brachte die wissenschaftliche Vertietung die Natur-
probleme anvermeidlich zugleich eine Gefahr mit sieh, die bald der
orhabenen Naturanschauung die sie gewithrte entgegenwirkte: diese
(Fefahr entsprang aus der verstandesmiissigen Betrachtung der
Natur., welche allmiihlich auch die Wirkung auf den Betrachtenden
in ihrem Sinne umgestalten und so jenem ethischen Bindruck, den
das Ganze der Naturordnung dereinst auf das menschliche Gemiith
ausgeitbt, ein Ende bereiten musste. Wie an die erste wissenschaft-
liche Erfassung der Gesetzmissigkeit der Weltordnung der Ueber-
gang der mythologischen in die dsthetisch-religitse Betrachtung, so
ist daher an die exactere Entwicklung der Naturwissenschatt der
allmiihliche Untergang auch dieser spiiteren noch immer den ob-
jectiven ethischen Werth der Natur anerkennenden Auffassung ge-
kniipft. Die Natur hirt darum nicht auf, durch die #sthetischen
Wirkungen die sie hervorbrmgt auch ethisch zu wirken; aber sie
entfaltet diese Wirkungen nur durch die ethischen Gedanken. die
das dichterisch gestimmte Gemiith willkiirlich in sie hineinlegt; und
dicses ist sich seines Thuns mindestens msofern bewusst, als es an
den objectiv ethischen Gehalt der Naturerscheinungen selbst nicht
mehr glaubt. Die Zeit hat ant Tk, wo zwar der m‘\'ihnlu;_’;ircl.'ln-.-
[nhalt der Naturanschauung verloren gegangen, dafiiv aber der
religitse in einer um so reineren, weil ausschliesslich #sthetischen
Form erhalten geblieben war. Die Natur ist jetzt nicht bloss ent-
gittert. sondern auch entgittlicht: sie spiegelt, wie in der my tho-
logischen Periode, in allen ihren Gestaltungen nur menschliche
Gofiihle und Leidenschaften wieder, aber sie spiegelt sie als mensch-
liche und darum lkann die Phantasie hier, wie auf der vorange-
gangenen Stufe, frei sich bethiitigen. ohne an iiberkommene Vor-
stellungen gebunden zu sein.

Mit dem mythologischen Denken hat so diese letzte Stufe die
liebevolle Vertiefung in das Einzelne, mit der unmittelbar vorange-
gangenen hat sie die subjective Freiheit des Geistes gemein. Ueber
beiden steht sie dadurch, dass der Mensch in der Natur nur sicl
selbst wiederfindet. Er sucht sie auf, um in seinem eigenen Wesen
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von ihr erregt zu werden, und, wo sie ihm nicht von selbst diesen
Wunsch erfilllt, da gestaltet er sic um nach seinen Bediirfnissen.
Darum ist hier die Scheu vor der Natur ebenso wie das religiise (Ge-
fiihl, das sich an ihve Gesetzmilssigkeit kniipft, geschwunden., und
den menschlichen Zwecken, denen die Natur dienen muss. ent-
spricht es, dass in ihr das Liebliche und Riihrende mehr als das ein-
fach Schéne, das Furchtbare und Ueberraschende mehr als das ruhig
lirhabene die Phantasie, die nach fussern Bildern ihrer inneren
Stimmungen sucht, gefangen nimmt.

Dem Ineinsleben mit der Natur, welches so dieser Form des
Natursinns eigen ist, entsprechen aber neue ethische Wirkungen,
die gerade aus der Unmittelbarkeit, mit der das menschliche Ge-
fithl mit dem #usserlich Angeschauten verschmilzt, ihre Macht iiber
das Gemiith gewinnen. [Doch wegen ihrer bloss subjectiven Be-
deutung sind eben diese Wirkungen so vielgestaltiz wie die mensch-
lichen Gemiithsbewegungen selber. Sie konnen sittliche Triebe ver-
stirken und der kiinstlerischen Darstellung ethischer Motive eine
zuvor nicht erreichte Lebendigkeit verleihen: aher die zwingende Ge-
walt, mit welcher dereinst die Idee einer Natur und Leben umfassenden
Weltordnung in der Naturanschauung gegenstindlich sich einprigte,
hat aufgehért. Auch darin bethiitigt sich innerhalb der grisseren

Manmgfaltickeit die ordssere Freiheit dieses Naturgefithls, In der

Kunst tritt der Gegensatz zu den vorangegangenen Entwicklunes-
i £ =
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stufen besonders in der innigen Verwebung der Naturschilderung
mit der Darstellung menschlicher Gefithle und Leidenschatten hervor.
wobel bald das menschliche Gemiith, bald umgekehrt die Natur als
das primum movens erscheint, bald aber auch beide. Inneres und
Aeusseres, so unmittelbar in einander fliessen. dass von einem
Frither oder Spiter nicht geredet werden kann. Fiir die Macht
dieser Naturstimmung legt die Thatsache das lauteste Zeugniss ah,
dass sich nun zum ersten Male Poesie und hildende Kunst l;L‘EI-L"IIH_f_I_'I'lI'iI,"I_'
erobern, die im wirklichen Leben freilich nie ohne eine ethische Be-
deutung cewesen waren, die aber doch jetzt erst der dichterischen
ldealisirung allgemeiner zugiinglich werden. Das wichtigste dieser
von der Kunst neu eroberten [;l'lll’lIH.E_'l'ljil'H' 1st das der Liebe. Wie
wiire die Liebe, wie siec die moderne Kunst als ihr unerschipfliches
Grundthema namentlich in Lyrik und Roman verwerthet, denkbar
ohne unser modernes Naturgefithl, ohne jene unmittelbare Ver-
schmelzung des fusseren Bindrucks und der inneren Stimmung, von

der die Goethe'sche Dichtung ein so unnachahmliches Beispiel gibt?
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Und wie sehr steht hinter der ethischen Bedeutung der Liebe in der
heutigen Dichtung die Rdlle zuriick, die dem Liebesgott Eros in der
antiken Kunst zufallt! Eine Ahnung der ungeheuren ethischen Machf
dieses Motivs begegnet uns wohl zum ersten Male in dem wunder-
baren Dithyrambus auf den Eros, den Plato im Phiidrus seinem So-
krates in den Mund legt. Auch hier ist es diesem Philosophen
vor andern geglitckt, die Gedankenwelt kiinftiger Zeiten voraus-
zunehmen.

Der grisseren Freiheit und Vielgestaltighkeit, in der sich das
hloss noch von subjectiven Seelenstimmungen geleitete Naturgefiihl

‘ entspricht nun freilich nicht allein die IMihigkeit dieses
Gefithls ethischen Motiven jeden Inhalts sich anzupassen, sondern
es entspringt daraus auch ein Umschmelzen der Natureindriicke im
Interesse der subjectiven Individualitit, welches den guten wie
den schlimmen Seiten der letzteren gleichmiissig gerecht wird. Dem

subjectiv gewordenen Naturgefiihl haben sich frither unbekannte

Bezichungen der Natur zum Gemiithsleben offenbart, aber jene oh-

_;:r{'li\"' ]‘lﬁ'l}\.'iliiu].'_:‘, (11 :-l-i'!"'!“\\l' f]i-- :\i.illl'.l‘lll'l]'llll!l_'_'_' :!l!-' 1_'EI'| l‘.-||1'||]|.|
sittlicher Weltordnung besass, ist ihm unverstiindlich geworden. So
kommt es, dass gerade auf dieser Stufe mit dem hefstes Nafurge-
fithl und dem feinsten =minn fiir rewisse ethische |.l'llt_‘ll.‘*l'ii'lIiII]If_['I’!!
schwere sittliche Mingel sich verbinden kimnen. Kleinlicher Egois-

mus und aufopfernde Liebe, hartherzige Grausamkeit und zarte Kn

pindsamlkeit wohnen hiiufiger im modernen als im antiken Charalkter
heisammien; ja manche dieser Verbindungen sind gerade wegen de:
Strebens der Contraste nach Ausgleichung nicht ungewdhnlich: die
Mischune sentimentaler Gefithlsehwelgerei und blutdiirstigen Menschen
hasses, wie sie der Charakter eines Robespierre in sich birgt, 1st
gin echtes Erzeugniss jener modernen Naturschwiirmerei, welche filr
die Gefithle die sie zu pflegen wiinscht Anregungen aus der Natur
schiipft, aber ausserhalb dieser Sphiire #sthetischen (Fenusses und ein-
seitiger sittlicher Herzenshildung die Schen vor der Natur nicht
mehr kennt, welche den vielleicht minder gefiihlsstarken, dafiir aber
keuscheren und reineren Natursinn fritherer Zeiten beseelt hatte.
So sind auch hier den Vorziigen grosserer Freiheit und Mannigfaltig-
keit der Entwicklungen Gefahren beigesellt, die eine rohere Stufe

nicht kannte.




Der Begrift der Cultur ist von der Cultura aori. der Bebauung
md Bewirthschaftung des Bodens ausgegangen. Dieser urspriing-
lich engeren Bedeutung entspricht zugleich der Anfang der Cultur
selbst. Denn alle Cultur hat mit dem Uebergang zum Ackerbau
und zur sesshaften Leber ise beconnen. stehen daher Natur-
mnd Culturbedingungen des sittlichen Lebens in unmittelbarem Zu-

1ienhange. Indem die Anfiinge der Cultur mift innerer Noth-
wendigkeit aus den Veriinderungen der dusseren Lebensverhiltnisse
hervorgehen, setzen sie aber zugleich ein geistizes Leben voraus.
sich nicht ]);I#:ﬂ"." den Natureinfliissen ]‘ii‘::‘nhl, sondern dies:
g nach menschlichen Lebensgwecken zu gestalten und um
vandeln sucht. Darim nimmt nun in seiner erweiterten Bodeu-

tung der Begriff der Cultur

jene randeruanoe in sich auf, welehe

aus der allmiihlich iiber alle Lebensgebiete sich aushreitenden Be-
herrschung der natiirlichen Bedingungen entspringen. Der ur-

\ ui|'|||'.\~'|i|'-|1‘l‘;].:' bri L] he i1 :I»: :||'!i‘.|:

einflussune der Natur im Interesse menschlicher Lebenszweck:

gegeniiber. Diese Wirkung des Geistes auf die Natur ist von tief-

enden Riickwirkungen auf das geistice Leben selber begleit
indem die Erfindung der Hiilfsmittel, die der Beherrschung  des
Natur dienen sollen. eine fortwihrende Steigerune und Vervollkonim-
geistiven ihiokeiten herbeifithren. So kommt es, dass
sslich der der Cultur auf alle diese Enderfol der
[.'|-|1'Ii|'1'-|1:':'|i("‘n‘i'i?. auf die intellectuellen, sittlichen und E'm-'-]!'..*l'||'\'!i
Erwerbungen menschlicher (Geistesarl eht minder wie anf di
iussere Vervollkommnung des Daseins ancewandt wird. Aq die
Hil'”- I]"]' N:Iﬂ]l' i.al s0 der .|-|-i‘_n--|;|";'| & TO1S --|II'\-.| ;|"n ll_ilx' Z0 vVer-
indernde Object getrveten. Die cultura mentis wird hier als ein de
cultura analozer Vo ang o ht, und rem mtellectuelle. von
lem Zweck der Beherrschung der Natur weit abliegende Beschifti-
gungen freten mit ein in die Reihe der Cultureinfliisse,
Fine Untersuchung der ethischen Wirkungen der Cultur wird zu-
niichst von der urspriinglichen Bedeutung derselben auszugehen
aben. Die Regelung des Besitzes, die Erfindung der Werkzeuge,

die: Vervollkommnune der Verkehrsmittel sind die hauptsiichlichsten
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dieser primitiven Culturfactoren, an welche dann aber als eine Riick-
wirkung derselben jene Cultur des (Feistes sich anschliesst. die auf
den hoheren Stufen dieser Entwicklung den Hauptinhalt des Cultur-

begriffs fiir sich in Anspruch nimmt.

Die Regelung des Besitzes

Unter allen Culturbedingungen die fritheste ist die Ausbildung
geordneter Besitzverhiiltnisse. Die Regelung des DBesitzes
erscheint dberall unter den iiltesten Normen der Sitte, und sie er-

weist sich als die hauptsiichlichste Aufgabe einer beginnenden (e-

HL";,/,.'_"'UEH“I;_"_ I]l-]'ia-”i_e_-"q- Besitz aber. der sich zunichst eine l'j"i':‘[!'.il“]'[-f'

Anerkennung erringt, ist der Grundbesitz. In seinen Anfingen
ist er wahrscheinlich iiberall Gesammteigenthum. Der Stammes-
verband betrachtet den Boden, den er urbar gemacht hat und den
er mit gemeinsamen Kriften segen #ussere Feinde vertheidigh. als
einen gemeinsamen Besitz, von dem er jedem seiner Angehorigen
einen Theil zur Benutzung zuweist. Auf doppelte Weise fnden
sich diese primitiven Verhiiltnisse, von denen sich bei Natur- und
Culturvilkern da und dort noch Spuren erhalten haben®). HEinerseits
oeht das den Binzelfamilien zur Beniitzung zugewiesene Land all-
mihlich in deren freies Eigenthum iiber; anderseits fithrt die ein-
tretende Stiindescheidung zur Hnistehung emes herrschenden und
sugleich besitzenden Standes und eines dienenden oder hdrige
Standes, dem dann allmihlich ein Theil des Bodens als Lehen zu-
gewiesen wird, um schliesslich, @hnlich wie im vorigen Falle, in
seinen freien Besitz tiberzugehen**), Die Bildung des Privateigen-
thums auf dem Wege einer Ausscheidung aus dem (Gesammi-
eigenthum und die allmihliche Befreiung desselben von den ihm
noch lingere Zeit anhaftenden Lasten und Beschriinkungen st

demnach beiden Entwickluneen gemeinsam. THine Erinnerung an

icenthum. Dentsch von Karl Biicher
hierherechi Erseheinungen in Polynesien Waitz-Gerl:
lor Naturvilker, VI 5. 168, 792, Ueber den Gemeindel
Russland v. Haxthausen, Die lindliche Ver ung Russlands.  Leij
und die hierauf iglichen Ben ungen von Kekardt, in Baltische
nsche Culturstudien, S. 480 ff.
iierzu J. G rimm, Deuatsche Rechtsalterthiimer, 2. Ausg. 5. 491 i

Zur Geschichte des Higenthums in den dentschen Stiidten
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diese mithsame Frringung des eigenen Bodens ist aber in den
Vorrechten und Schutzmassregeln, mit denen iiberall die frithesten
Rechtsordnungen den Grundbesitz umgeben, erhalten eeblieben.  So
erkennt noch die Solonische Gesetzgebung den beweglichen Besitz
nicht als dauverndes Eigenthum an. und sie ist daher bemitht die
Verpflichtungen die sich auf denselben beziehen ebenso zu mildern.
wie sie umgekehrt auf den Schutz und die Erhaltung des Land-

besitzes bedacht ist; und nicht minder beruht der dem Servius Tullius

zugeschriebene Verméeenscensus durchans auf der Voraussetzune, dass
L= 4 L

der Landbesitz ausschliesslich die Girisse des -\,l;|']|]q"1.<_1"|_-|'_lq hestimme.,

Schon im Alferthum ist aber allmihlich. INNig  zZusammen-
hiingend mit der Scheidung der Stinde und namentlich mit der
Bildung einer Classe freier Arbeiter. die neue Form des beweo-
lichen Capitalbesitzes entstanden. Das Privateapital, dieser in
der Form von Tauschmitteln niedery rte eberschuss ersparter Ar-
beit, hat dann eine wachsende Bedeutung gewonnen und hesonders
in der rimischen Gesetzgebung Binrichtungen zu seiner Anerkennung
und seinem Schutze und nehenbei auch solche zur Verhiitung seines
Missbrauchs hervorgerufen. Sobald nun diese beiden Formen des
Higenthums, Grundbesitz und bewegliches Capital, unter annihernd
gleichen Bedingungen des rechtlichen Schutzes in Concurrenz mit
imander traten, musste unvermeidlich der bewegliche allmihlich
fiber den unbeweglichen Besitz den Sieg davon tragen. da jener
mer vielgestaltigeren Verwerthung und einer fast unbegrenzten An-
hitufung fithiz war. Diese Verschiebung der Werthverhiiltnisse des
Besitzes, wie sie in der Neuzeit eingetreten ist und durch die sonstigen
Fortschritte der materiellen Cultur befordert wurde, ist aber von den

welttragendsten ethischen Folgen begleitet gewesen, So lange der

ilt, wird

Grund und Boden vorzugsweise als gesichertes Kigenthum ¢
dem ererbten ‘\-E'I'Illl-ilu‘t:ll. g’n'lﬂ:f'lliil‘t'i' dem erworbenen, der Vor-
zug emgeriumt. Ja an das letztere heftet sich leicht. wie dies vor
allem in der besten hellenischen Zeit geschah, die Vorstellung einer
des frelen Mannes nicht wiirdigen Beschiiftigung und Lebensstellung.
Diese Anschauung, aus dem fortwirkenden Gefithl der Stammes-
und Familiengemeinschaft hervorgegangen, ist ihrerseits ganz dazu
angethan dasselbe zu stirken. Den ererbten Besitz zu bewahren
und ihn ungeschmilert den Nachkommen zu hinterlassen. ailt als

Pflicht der Pietiit gegen die Vorfahren®). In diesemn Sinne rithmt

noBehmidt, Ethik der Griechen, 11, 8, 390,
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sich der alte Kephalos im Eingange der Platonischen Republik, dass
er zwischen seinem Reichthiimer erwerbenden Grossvater und seinem
verschwenderischen Vater die rechte Mitte gehalten, da er seinen
Sthnen etwas weniges mehr hinterlasse, als er selbst empfangen
habe*). Bis in unsere Tage hat sich ein Rest dieser Anschauungen,
sum. Theil untermischt mit der #lteren Bevorzugung des Grundbe-
sitzes, in allen den n  oesetzlichen Bestimmungen und wirth-
schaftlichen Bestrebungen erhalten, welche eine Theilung des Grund-
besitzes zu verhiiten suchen. Aber die vorwaltende Entwicklung der
(ultor hat mehr und mehr dazu gefithrt, den Werth des Erwerbs
in den Vordererund zu riicken und damit dem beweglichen vor dem
festen Besitz anclh in ethischer Beziehung den Vorrang zu ver-

schaffen. Der : ke Mensch arbeitet fiir die Gegenwart, der moderne
die Zukunft. Jener sucht durch den Gebrauch, den er von seinem
genthum zu perstnlichen und cemeinniitzigen Zwecken macht, der
radition seiner Vorfahren treu zu bleihen; dieser wiinscht | wo
er iiber die Befriedicung der Anspriiche, die er selbst und die Ge-
sellschaft an den Ertrag seiner Arbeit stellen., hinauszugehen vermag,
fiir seine Kinder zuril ].l-j_-'l.-;l. und nicht selten leifet 1hn dabe
der Wunsch, dass ithnen das Leben mitheloser werden miichte, als
ihm selber geworden ist. Dass jede dieser Anschauungen ihre
1chen ‘o nnd Nachtheile hat. wird Niemand hestreiten. Fiir
oilt es nicht zwischen ihnen zu wiihlen, da der Gang der Cultur
niemals umgekehrt werden kann. Wenn die sittlichen Grundlage
in der Zukunft Aendernngen erfahren sollen.

wie es wahrscheimmlich der Fall ist, so kamn dies nicht geschehen.

indem das Alte wiederum neu wird., sondern nur Indem aus dem

Neuen abermals Neues hervorgeht. Liegt der. sittliche Werth der
5

antiken Anschanung in Gemeinsinn und Pietitsgefithl, so ist die
moderne dagegen von einem lebendigeren Interesse fiir den engeren
Kreis der Familie erfilllt, einem Interesse, das in gleichem Masse
sunahm, als die Kreise der biirgerlichen und politischen Gemein-
sch erweitert haben. Dadurch hegt aber allerdings auch di
Gefahr egoistischer Engherzigkeit dem modernen Menschen 16T,
und der gesteigerte Erwerbstrieb fithrt, indem er die Leistungsfihig-
keit fiir sitthche Zwecke '\'u-]‘gz‘l”nrcm-l';‘, :_l][n,]l/cllu sittliche Gefahren
herbei. Geiz, Habsucht, Ausheutung und Uebervortheilung Anderer.

Genusssucht und viollizes Versinken in materielle Interessen sind
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sicherlich Eigenschaften, zu deren Ausbildunge die moderne Cultur
{ o ) ™ o

ebenso reiche Hiilfsmittel wie zur Bethiticu: sittlicher

| Or
of

wveschaffen hat.

Die Erfindung der Werkzenge.

Mt den Besitz- und i‘,li"u'\l-'_'Il-'-n:‘||E§|.j!|i,-.5.-j| n nichster .IE.',‘:-/I\\
zichung steht das Werkzeuos., Zun den Arbeitswerkzeugen im .
feren Sinne gehort auch das Hausthier. Seine Zihmung und
Ziichtung ist eime der frithesten erfinderischen Thaten. die von der
|1|:';__';]‘i"lr||il.1}|§,1' des Landbaues alusgerangen sind, Indem das arbeitende
lhier den Menschen entlastet, mildert es den Unterschied zwischen
dem Freien und Unfreien. Hat auch die Sclaverei lanee noch neben
der Benutzung der Zugthiere fortbestanden, so ist doch das Loos
der Sclaven von dem Augenblick an ein menschlicheres geworden, wo
sie nicht mehr selbst den Pflug iiber das Feld fithrten oder. wie im
alten Aegypten, die Steine zu den Bauten der Konige und Vor-
nehmen herbeischleppten. Dem Naturmenschen ist das Thier der
getihrlichste Feind: vor ihm sucht er Zuflucht in finsteren Hiihlen
oder auf dem ungesunden Pfahlwerk, das er in Seen und Siimpfen
errichfet. Dem beginnenden Culturmenschen ist es der grosste
Wohlthiter: es hat ihn mit Nahrung versorgt, ihm den Plue aus
der Hand genommen, seinen Riicken entlastet, und zu allem dem

es seinen lirfindungsgeist zur Schaffune kiinstlicher Werk-
angetrieben, die es moglich machten die thierische Muskel-

zweckmiissic zu verwerthen. Uralt ist die Erfindung der

\ckerbauwerkzeuge und des Wagens: aber wo der Mensch auf die

\usniifzung seiner eigenen Kraft beschriinkt blieh, wie noch heute
n manchen Gegenden Innerafrikas, da sind diese Werkzeuge auf
threr primitivsten Stufe verbliehen. Erst das Zugthier hat durch
seine grossere Leistungsfihigkeit auch jene ersten Erfindungen der
Technik leistungsfiihiger gemacht.

Weit iiberholt freilich hat alles wozu im Laufe einer langen
Cultur threrische Arbeit den Menschen angeregt die Verwerthung
der todten Naturkrifte, die so sehr ein Werk der neunesten
Cultur ist, dass die sittlichen Folgen, die aus diesem Umschwung
hervorgehen miissen, heute hochstens in ihren Anfiingen sich iiber-
sehen lassen. Nicht nur das Thier, auch der Mensch selbst ist aus
lange gewohnten Gebieten der Arbeit verdriingt worden. Der rein

mechanischen ist allmiihlich ein Theil Jener Leistung gefolgt, die
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eine frithere Zeit nicht ohne eine fortwihvende Bethitigung intellec-
tueller Krifte auszufithren vermochte. Unsere Maschine sucht nicht
hloss die Muskelkraft sondern auch die Intelligenz des Handwerkers
su ersetzen. Die unzihlicen kleinen Summen geisticer Arbeit, die
dazs alte Handwerk in der |';[|1.{|-1]1|'Lrallll'|Et:él verausgabte, werden
durch jenen einmaligen Act erfinderischer Leistung erspart, der sich
in der Construction der Maschine hethiitict. Dadurch ist die Einzel-
iJI'\iII'i| 4i1'?"~' :“ll'l',:"'i']]l".l \\'il'fli'r ;||.|II llil' |"._"i|| ||“'E'i|i|||:“"_]“' '-‘Illlxi" !l\']-i_lﬂh-
aedriickt, nur dass gegen frither diese mechanische Leistung selbst auf
das kleinste Mass beschriinkt wurde. Die Infelligenz und Kraft eines
Kindes, das auf wenige leichte Handgrifte eingeiibt 1st, kénnen unter
Umstiinden eine schwierige technische Leistung zu Stande bringen. Un-
vermeidlich steigt und sinkt aber nicht nur der fiussere Werth son-
dern auch die sittliche Schiitzung der Avbeit mit der Hohe in-
dividueller Leistungsti :i;_-‘]cvfl. die zu ihr erfordert wird. In dem
technischen Fortschritt der Cultur liegt daher die schwere Gefahr
eines oewaltioen sittlichen Riickschritts. Hat das arbeitende Thier

dereinst den Unterdriickten aus der Selaverer befreit, so droht di

Maschine den Besitzlosen wiceder zum Sclaven zu machen. Dieser

Gefalir kann nur derjenige sein Auge verschliessen, der die Schlige

nicht merkt die den Riicken des Andern treffen. Aber verkehr

es fretlich, auch hier Hiilfe zu hoffen, indem man den vergeb-
lichen Versuch machte das Rad der Weltgeschichte wieder riickwiirts
zu drehen. Die Gefahren, welche die Cultur mit sieh fithet, kann
nur der weitere Fortschritt der Cultur wieder beseitigen. Zum Theil
mag  hier die Hiilfe von der Vervollkommnung der technischer
Werkzeuge selbst kommen, die, indem sie die Aufoabe der lni-
lastung von mechanischer Arbeit vollenden, der Befhiitigung jener
mtellectnellen Kriifte um so freieren Raum lassen , die niemals durch
todte Werkzenge zu ersetzen und daher niemals in ihrem Werthe
herabzudriicken sind.

[n einer. freilich fiusserlichen Richtung hat dieser ihre eigenen
Nachtheile ausgleichende Einfluss der Technik lingst schon be-
opnnen : f:|| |||-I:| :I||!|':|.-'.H'--1|-.||,'I'a.'ll |||;;‘.--1'i|'|||-:| |:|||i }_;'L=i.~:|i_-_;‘=-|| Ver-
kehr, der sich durch die maschinenmissige Verwendung der be-
wegenden Naturkriifte entwickelt, besteht sicherlich ein befreiender
Fortschritt. Das Beste aber wird auch hier der sittlichen (Gre-
sinnung zu thun bleiben, wie sie theils in dem freien gesellschaft-
lichen Verhiiltnisse der Menschen zu einander theils in der Gesetzgebung

sich hethitiet. Sind doch auch jene iilteren Formen sittlicher Gtebunden-
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heit, welche eine nun grossentheils hinter uns iegende Culturent-
wicklung mit sich fithrte, die Selaverei und die Leibeigenschaft, vor

allen Dingen dem Machtaehot der sittlichen Pficht oewichen.

. Die Vervollkommnune der Verkehrsmittoel.

Zwischen der technischen Verbesserung der Hiilfsmittel des
Daseins und der Veredlung desselben durch die oelstice  Cultur
nmmmt der Verkehr eine mittlere Stellung ein. Er selbst beruht
ganz und gar auf der Anwendung bestimmter technischer Hiilfs-
mittel. Ein Verkehr, der iiber die enosten und vorithergehendsten

Beziehungen hinausging, hat sich erst mittelst des Wagens und der

Schifffahrt zu entwickeln begonnen. Das Zeitalter des Dampfes und

ler Elektricitiit aber nihert sich mit raschen Schritten de m Ziel. wo

die auf unserer Frde vorhandenen Entfernungen kein erhebliches
Hinderniss fiir thre Durchmessung mehr abgeben, und wo alle Theile
der dem Einflusse der Cultur unterworfenen Menschheit in einem
munterbrochenen geistizen Zusammenhange mit einander stehen.
Auch hier hat sich das Hiilfsmittel den Lweek erst oe-
schaffen. Noch als die ersten schiichternen Versuche mit den neuen
Hitlfsmitteln des Verkehrs gemacht wurden, bewegten sich bekanntlich
die Vorstellungen iiber ihre Tragweite in den engen Grenzen der
fritheren Brfahrung. Das Hiilfsmittel hat aber hier nicht nur unge-
ahnt und fast ungewollt den Zweck geschaffen, sondern es hat auch
mmer mehr die Hindernisse heseitiot, die iltere Lebensgewohnheiten
und mternationale Rechtszustinde demselben bereiteten. In diesem
Wechselspiel der Erfolge hat sich der Verkehr selbst wieder als ein
Hiilfsmittel erwiesen, das neue, nngeahnte und in der Regel erst
curz vor ihrem Eintritt mit Bewusstsein gewollte Erfolge herbei-
tihrte. Wir sind noch heute mitten in dieser durch den schnell
wachsenden Verkehr entstandenen socialen und internationalen Um-
witlzung begriffen und vermogen daher deren letzte Krfolge nicht zu
iibersehen. Nur zwei Eirgebnisse, die zugleich eine theilweise Aus-
gleichung mancher Uebelstiinde enthalten, welche die Vervollkomm-
nung der mechanischen Technik begleiteten, sind nicht zu verkennen.
Das eine besteht in der Krweiterung des wirthschaftlichen Giiter-
verkehrs, wodurch partielle Nothlagen immer leichter ausgeelichen
und namentlich diejenigen Existenzen. die von ihrer Arbeit lebend
der Gunst und Ungunst wirthschaftlicher Verhiiltnisse am meisten

ausgesetzt sind, vor verdexrblichen Schwankuneen ihrer Lebenslage we-
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<chiitzt werden. Die Erde ist gross genug, um alle Nothstinde
auseleichen zu konnen, die sie im einzelnen vermdge der Naturbe-
dingungen unter denen sie steht hervorbringt; aber erst der Verkehr lasst

diese Bigenschaft allmithlich zur Wirkung kommen. Das zweite, in

seinen weiteren Folgen vielleicht noch wichtigere Resultat ist der
ungleich grissere Umfang persénlicher Bethiiticungen, der dem
Einzelnen erschlossen wird. Der Arbeitsmarkt, dereinst ein ortlich
oder mindestens provinziell beschriinkter, ist allméhlich ein nationaler
und theilweise selbst internationaler geworden. Je weniger in
Folge dessen das Interesse der Volker Storungen dieses wachsenden
friedlichen Verkehrs erfriigh. um so stirker werden die Biirgschaften
gegen kriegerische Verwicklungen. Der Gedanke internationaler
Schiedsgerichte. vor einem Jahrhundert noch als utopische Trilumerei
verspottet, ist unter der zwingenden Macht der Verleehrsinteressen
schon mehr als einmal zur Wirklichkeit geworden. Die grisser
Freiheit des personlichen Verkehrs zusammen mit der gesteigerte:
Brzeugung und Bewegung materieller Giiter hat endlich jenes Auf-
blithen und Anwachsen der Stidte verursacht, welches, so schhimm
die Schattenseiten des grossstiidtischen Lebens auch sein mogen,
doch der Anspannung technischer Erfindungskraft und der Verbrei-
tung intellectueller Bildung die grissten Dienste geleistet hat. Wenn
in flteren Zeiten Kunst und Wissenschaft nur unter dem Schutz der
Hife oedeihen konnten, so bieten sich heute der Entfaltung derselben
fast ebenso viele Stitten dar, als Centren stiidfischen Lebens einen
ordsseren Aufwand tiir dffentliche Zwecke moglich machen. InFolge die-
serumfassenderen Zwecke findet aber zugleich das gemeinniitzige Wirken
der Einzelnen reichere Gelegenheit sich zu bethiitigen, und die Grosse
der alloemeinen Interessen lisst leichter engherzige Sonderbestrebungen
verstummen. Denn das Wort des Dichters: ,Es wiichst der Mensch
mit seinen grissern Zwecken® bewithrt sich hier ebenso wie aul
allen anderen Gebieten des sittlichen Lebens.

Dass freilich gerade der Verkehr auch sittliche Nachtheile mit
sich fithrt, die seine Vortheile in Schatten stellen kimnen, wird
Niemand bestreiten: ja es mag sein, dass dadurch fiir ganze Zeiten
der Vorzug der gesteigerten Cultur ein fragwirdiger ist. Abgesehen
von den sittlichen Gefahren. die das stiidtische Leben durch die all-
zuleichte Gelegenheit zur Befriedigung persinlicher Wiinsche, durch
die Verfithrung zu gewinnbringenden Beschittigungen ohne solide
Arbeit, durch den Zusammenfluss unsittlicher Elemente, welche das

(tetreibe der Stadt als den giinstigsten Boden filr ihre der Gesell-
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schaft feindlichen Bestrebungen aufsuchen, mit sich bringt — die
ungeheure Schnelligkeit, mit welcher der moderne Verkehr materielle
Giiter wie Gedanken in Umlauf setzt, itht an und fir sich schon

auf Jeden eine zerstreuende Wirkung aus, so dass die moralische

Kraft, deren der Einzelne bedarf um sich auf die "\-'pri'g_;]gmlg' he-

stimmter Lebensziele zu richten, vielleicht eine grisssere ist als ehe-
dem, wiihrend zugleich theils die Gffentliche Plicht theils der eigene
Lebensberuf eine gewisse Aufmerksamkeit fiir alle Jene unzihligen
Angelegenheiten verlangt, die das allgemeine Interesse beschiiftigen.
Nimmf man hinzu, dass iiberall die geistige Production mindestens
dem Umfang nach gewachsen ist, und dass die Hiilfsmittel, die den
neuen geistigen Hrwerb bald in die zuniichst dabei betheiligten bald
aber auch in die weitesten Kreise verbreiten. unendlich geschiiftioer
sind als friiher, so wird man sich der Ueberzeugung nicht ver-
schhessen, dass das Leben fiir den modernen Menschen zwar im
einzelnen leichter, im ganzen aber um vieles schwerer geworden ist.
s stellt ihm grissere Aufgaben, und es stellt an ihn grissere
Forderungen selbst ausserhalb der ihm zuniichstliegenden Lebens-
ziele. Ein Mass von Kraft, das ehedem dem Mittel der Anspriiche
gentigen mochte, kann heute unter der Last derselben zusammen-
brechen. Gleichwohl lassen diese Schatten der Cultur den Wunsch
nicht aufkommen, dass das Werk derselben ungethan geblieben
wire. Wie filr den Einzelnen grosse Unternehmungen nicht mog-
lich sind ohne grosse Gefahren, so ist die Cultur kein Gut. das
Allen die von ihm beriihrt werden auch unmittelbar reife sittliche
Friichte bescheert, sondern dieses Gut setzt nur in den Stand im
Guten wie im Schlimmen mehr zu erreichen. als ohne dasselbe er-

"‘-'il']l]'J;l]' wire,

istige Cultur

In dieser Bezichung steht mit der Entwicklung der Besitzyer-
hilltnisse, der technischen Hiilfsmittel und des Verkehrs auf einer
Linie der von ihnen bestimmte letzte Factor der Cultur. der die
Effecte aller andern zusammenfasst, die geistige Cultur. Je all-
gememer die intellectuelle Bildung ist, je mehr ein gewisses Mass
derselben yur Forderung wird, die nicht nur der Einzelne an sich
selbst, die Familie an ihre Glieder, sondern sogar der Staat an seine
Biirger stellt, um so mehr wird dadurch das hauptsichlichste Hinder-
mss beseitigt, welches der praktischen Humanitit die thatsichliche

Wundt, Ethik, 2 Aufl 17
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Ungleichheit der Menschen in den Weg legt. Die Forderung der
alleemeinen Menschenliebe behillt immer den Charakter emes theore-
tischen Postulates, so lange eine tiefe Kluft geistiger Bildung den
Menschen vom Menschen trennt. Hin weitgereister Naturforscher
]s:L[ 4'151' ,"kt'_ﬂl::.-q-r'mlg gq)l‘.]!::!l. er “elll‘ l-ll"ll _\-1:_5_{1‘1‘_. wenn er sil:]t i]|
einer moglichst grossen riumlichen Distanz von ihm befinde; doch
diese theoretische Liebe verwandle sich in instinetive Abneigung, so-
hald er dem schwarzen Menschenkind unmittelbar gegeniiberstehe.
Fs ist aber nicht sowohl der abweichende physische Habitus als die
villlige Verschiedenheit des Denkens und Fithlens, welche die An-
niherung erschwert. Sobald die gemeinsame Bildung tibereinstimmende
Vorstellungen und Interessen erweckt hat, lernen wir allmihlich
iiber jene #usseren Unferschiede hinwegsehen.

Doch die Gleichheit der Bildung schliesst nicht etwa Gleich-
heit des Wissens und Konnens in sich, Diese findet nicht bloss an
der thatsichlichen Ungleichheit der menschlichen Anlagen ihre
Schranken, sondern sie vertriigt sich auch schlechterdings micht mit
jener Vielseitigkeit der Bestrebungen, welche ihrerseits eine noth-
wendige Folge der Entwicklung der Cultur und der Bildung ist.
Vielmehr beschriinkt sich die Forderung der Gleichheit naturgemiiss
auf diejenigen Lebensgebiete, die wirklich Allen gemeinsam sind,
auf die allgemein menschlichen Interessen also, die theils aus der
Zugehirigkeit zur nimlichen biirgerlichen Gresellschatt theils aber, iiber
diese hinausreichend, aus den iibereinstimmenden sittlichen und
iisthetischen Ansechauungen und Gefithlen entspringen. Unsere modernen
Bildungsbestrebungen wandeln darin nicht selten auf Irrwegen, dass
sie diese Gemeinschaft der Bildung, die allein erstrebenswerth und
bealiickend ist, mit einer Uebereinstimmung des Wissens und Kénnens
verwechseln, die, wenn iiberhaupt erreichbar, fiir die ungeheure
Mehrzahl der Menschen ein Ungliick oder mindestens eine iiber-
fliissige Last wire. Hand in Hand mit jenen falschen Bildungsbe-
strebungen geht aber das falsche Streben nach Gleichheit, welches
nicht in den von Beruf, Lebensstellung und #usseren Gliicksgiitern
unabhiingigen sittlichen Bigenschaften, sondern umgekehrt gerade in
diesen fusseren Dingen die Gleichheit herzustellen sucht. Auch dieses
Streben freilich ist nicht ganz ohne ein sittliches Motiv. Insoweit
es aus der Ansicht entspringt, dass eine gewisse Sicherheit der
ausseren Lebensfithrung erforderlich sei, wenn jene (tleichheit der
sittlichen Bildung wirklich ermdglicht werden solle, hat es in der

Beschriinkung auf diese Forderung seine volle Berechtigung. Unter
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allen bedenklichen Moralprincipien ist das der sogenannten Selbst-
hillfe eines der zweideutigsten. Vortrefflich fiir den. der den Willen
und die Kraft hat sich selbst zu helfen, heilsam fiir den, dem es
nur an der nothigen Energie des Handelns fehlt. aber werthlos fiir
jenen, der zu schwach ist um den Kampf zu bestehen, ist es ein
Verbrechen im Munde desjenigen, der es auf Andere anwendet denen
er nicht helfen will. Da die Gleichheit der Bildung  sich niemals
auf die Gleichheit des Wissens und Kénnens beziehen kann. so
wird sie auch niemals die Unterschiede der Leistungsfihigkeit der
Menschen, der Stellung und des Einflusses, die sie sich durch jene
erringen, beseitigen konnen. Hs sei denn dass es moglich wire der
Fiction gewaltsam Geltung zu schaffen, dass alle Anlagen und alle

Leistungen einander gleichwerthig seien. Gegen die Gleichheit der

Anlagen hat aber die Natur ihr Veto emgelegt, und die gleiche

Werthschiitzung aller Leistungen kann gegen unsere infellectuellen,
dsthetischen und ethischen Urtheile nicht Stand halten. So bleibt
denn nur eine Gleichheit als méglicher und wirklicher Zweck ithrig :
sie besteht in dem gleichen Recht zur Erwerbung der geistigen
(riiter, welche die Cultur hervorgebracht hat. Dieses Recht schliesst,
wenn es nicht eine leere Form bleiben soll, die Forderung ein, dass,
50 verschieden die Lebensstellungen der Einzelnen auch sein mégen,
Keinem durch den Kampf mit der Noth des Daseins die Theil-
mwhme an jenem der Menschheit gemeinsamen Besitze versagt sei.
Diese Forderung bleibt jedoch ein sittliches Postulat. welches von
der Cultur selbst ebenso sehr bedroht wie unterstittzt wird. und
welches daher nicht als ihr Ergebniss, sondern als ihre noth-

wendige ethische Ergiinzung sich darstellt.

f. Die sittlichen Vortheile und Nachtheile der Cultur.

Hierin ist die Antwort schon angedeutet, welche uns die Be-
trachtung der Thatsachen des sittlichen Lebens auf die alte Streit-
frage gibt, ob die Cultur die Sittlichkeit férdere oder micht. Der
ethische Binfluss der Cultur ist iiberall ein doppelseitiger.  Wie
sie der Vertiefung und Verfeinerung der sittlichen Begriffe Vorschub
leistet, so eriffnet sie nicht minder der Abweichung vom Guten die
mannigfaltigsten Wege. Sie schafft neue Verbrechen, die, wie ver-
schiedene Gestalten des Betrugs und der Filschung, erst durch die
Bedingungen der Cultur hervorgerufen werden: und sie gibt den

iiltesten Formen der Rechtsverletzung, dem Raub und dem Mord.
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nene Waffen in die Hand, die, in dem Masse als sie selbst Hr-
findungskraft und planmissige Vorausherechnung in  Anspruch
nehmen, die moralische Schwere des Verbrechens vergrissern. Dazu
kommt, dass Motive, die auf einer fritheren Stufe ihre moralische
Wirkung nicht verfehlen, auf einer spiteren unwirksamer werden.
[ndem die verwickelten Verhiiltnisse der Gesellschaft die Aussicht
eriffnen. dass der Urheber einer That unerkannt bleibe, biisst die
Furcht vor der Strafe ihre abschreckende Wirkung ein. Von den
schlimmsten ]"u];_-'n-n wird aher namentlich die ]‘]‘t'.ﬂr]!['l!t'i'!'llll:f,:; der
religidsen Beweggriinde des sittlichen Handelns. Fiir denjenigen,
dessen Sittlichkeit bloss in der Furcht vor einer kiinftigen Wiederver-
oeltung 1hre Quelle hat. fillt jede Veranlassung weg sich vor der
Schuld zu bewahren. wenn ihm der Glaube an diese Wiederver-

geltung verloren ging. Nun bringt freilich die geistige Cultur neue

und unegoistische Triebfedern der Sittlichkeit hervor, die im einzelnen
Fall jenen Verlust wohl ersetzen kénnen. Aber nicht immer halten
Gewinn und Verlust sich die Wage. Ganze Zeitalter leiden, wie
der Sittenverfall in der rémischen Kaiserzeit emdringlich lehrt, unter
der Schwere des Schicksals, dass ihnen die alten Motive der Sitt-
lichkeit verloren gegangen sind und sie neue noch nicht gewonnen
haben,

So stehen itberall der hitheren ethischen Vervollkommunung, zu
der die Cultur die Hillfsmittel bietet, die starkeren Antriebe zur
[mmoralitit und die Hiilfe, die sie bereitwillig auch dieser gewihrt,
gegenitber. Hierdurch kommt es, dass auf einer primitiven Cultur-
stufe der moralische Zustand ein gleichfirmiger ist. Wie der Natur-
mensch schon in seinem physischen Habitus geringe individuells
Unterschiede darbietet, so sind auch auf moralischem Gebiet die Ab-
weichungen nach oben und unten von einem mittleren Zustande un-
erheblichere. Koénnte darum nicht, wenn man nur anf die Gesammt-
summe der Giiter und Uebel blickt, der griissere Werth des Guten,
der anf der Héhe der Cultur erreichbar ist, durch die Steigerung
des Schlechten itberwogen werden? Und wiirde dann nicht jener
urspriingliche Zustand, wo der Mensch zwar das Gufe noch nicht in
seinen schinsten, aber auch das Schlechte nicht in seinen hiisslichsten
Formen kennt, an sich vorzuziehen sein? In der That, diese }'1]..'c|f_‘-l'
ist anfzuwerfen. Aber es ist ebenso gewiss, dass sie niemals zn be-
antworten ist, wenigstens in dem Sinne nicht, in dem eine solche
Antwort allein einen ethischen Werth hitte, unter der Voraussetzung
niimlich, dass dem Menschen die Wahl zwischen verschiedenen Cultur-
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stufen freistiinde, iihnlich wie er zwischen verschiedenen miglichen
Handlungen die bessere wihlen kann. Niemand aber kann sich das
Zeitalter withlen, in dem er zu leben wiinscht. Wir koénnen die
Helden der Homerischen Welt oder das Ritterthum des Mittelalters

bewundern; wir kinnen sogar subjectiv der sittlichen Anschauungs-

weise der einen vor der einer andern Zeit. Ja vor der unserer eigenen
den Vorzug geben. Aber es gibt keine Zeit und keine Cultur, die
wir als ein allgemein giiltiges Vorbild filr alle Zeit hinstellen
kimnen. Denn dies wiirde das Verlangen in sich schliessen, dass
das geistige Leben viickwiirts gehé oder stille stehe. Darin bestand
das Ungesunde und bisweilen Licherliche der Bestrebungen der
Romantik, dass sie das Mittelalter nicht bloss bewunderte. sondern
es 1 der modernen Kunst und sogar in dem modernen Leben wieder-
herstellen wollte, dass also z. B. Protestanten katholisech wurden,
weil das Mittelalter katholisch gewesen war. Jeder Mensch stehf
in seiner Zeit und innerhalb ihrer Cultur. und eine andere ist fiir
thn ausser Frage. Wenn diese Cultur sittliche Gefahren in sich
birgt, die eine andere nicht gekannt, so liegt also darin nur eine
Aufforderung fiir den Einzelnen wie fiir die Gemeinschaft, diesen
(retahren entgegenzuwirken und mitzuhelfen. dass die giinstigen Ele-
mente der Cultur tiber die ungiinstigen den Sieg davon tragen.
Selbst vom Standpunkte jener bloss subjectiven Werthschiitzung
aus, die gewisse Culturstufen um ihver sittlichen Eigenschaften willen
bevorzugt, ohne sie darum wieder zuriickrufen zu wollen. ist aber
zu beachten, dass wir die sittlichen Thatsachen nicht. wie etwa die
begenstinde der Natur, als in allen ihren Figenschaften gecehen
ansehen diirfen, die so wie sie sind angenommen oder verworfen
werden miissen. Wie das sittliche Leben des KEinzelnen in dem
freten. Willen seine urspriingliche Quelle hat. so unterliegen auch
die fusseren Bedingungen desselben wieder der freien Wahl dessen,
der sie auf sich einwirken liisst. Wenn die hohere Cultur ebenso-
wohl gréssere Gefahren wie reichere Hitlfsmittel zur Vervolllomm-
nung des sittlichen Lebens darbietet, so sind dies nicht Natur-
krifte, die unter allen Umstinden einander ganz oder theilweise
aufheben miissen, sondern entgegengesetazte Motiv e, zwischen denen
zn wihlen ist. Friigt man daher nicht, welche Folgen die Cultur
iiberhaupt mit sich fithren kann, sondern — wie die Frage, da Cul-
tur und Sittlichkeit einander durchkreuzende, nicht sich deckende
Gebiete sind, von Rechts wegen allein gestellt werden darf — welche

Hiilfsmittel sie dem Willen zur Verfligung stellt, der sich zum
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Guten entschieden hat, so kann nicht mehr bezweifelt werden, auf
welcher Seite der Vorzug zu suchen sel

3. Allgemeine Ergebnisse.
a. IMe |:u_\'t":'.u|-.-.u'in-l'||r'|| Elemente der .“:-|11]i"_ll|{'."i1.

Die Begriffe gut und bise, sittlich und unsittlich sind in den
vorangegangenen Befrachtungen vorliufig tiberall in ihrem einem
giemlich unbestimmten Sprachgebrauch entnommenen Sinne ver-
wendet worden, wobei dahingestellt bleiben musste, ob diese Be-
oriffe wirklich in dem allgemeinen Bewusstsein hinreichende Klar-

heit hesitzen, und ob sie iiberhaupt bestimmt zu begrenzen sind. Da

nun die sittlichen ‘\'-nr:-:l.t-||1||3|l_:‘g-]|. wie wir sahen, mit den veriinder-

lichen Bedingungen der Naturumgebung wie des Cultureinflusses
selbst sich veriindern, so lieot in der That der Zweifel nahe, ob das
sittliche Leben ein zusammenhingender Thathestand sei. und nicht
vielmehr in verschiedene, zum Theil gar nicht sich deckende Hr-

B

scheinungen zerfalle, Wechseln nicht gut und bose, Tugend und
Laster so ungehener in der Auffassung der Menschen, dass diese
Begriffe immer nur innerhalb beschriinkterer Zeitperioden und Lebens-
kreise einen annihernd fhnlichen Inhalt besitzen, withrend sie dar-
ither hinaus ginzlich von einander abweichen, ja moglicher Weise
in Gegensiitze sich umwandeln? Ein Achill oder Odysseus, in denen
die Zeit. die zuerst den Homerischen Gedichten auschte, Vorbilder
miinnlicher Tugend sah, wie anders erscheinen sie dem stoischen
Philosophen oder gar dem brahmanischen Weisen und frommen
Christen, denen Zorn und Rache, List und Betrug, selbst wenn diese
in dem Dienste riihmlicher Zwecke zu stehen scheinen, als verab-
scheuenswerthe Verbrechen gelten! Gegeniiber dieser so schwanken-
den Natur der sittlichen Vorstelluinoen im alloemeinen Bewusstsein
erhebt sich dringend die Frage, ob es iiberhaupt alloemeingtiltize
Elemente des Sittlichen gibt, oder oh nicht vielleicht das Einzige
was als ein gemeinsames Merkmal anzuerkennen ist sich darauf be-
schriinkt, dass iiberall gewisse Handlungen gebilligt und ander
misshilliet werden, wobei aber der Inhalt dieser einem verschiedenen
Werthurtheil unterworfenen Thatsachen der allerverschiedenste sein
kinnte, Diese Frage ist um so wichtiger, als offenbar die allge-

meinen Elemente der sittlichen Vorstellungen, sofern dieselben iiber-
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haupt existiren, diejenigen sein miissen, von denen die wissen-
schaftliche Untersuchung der sittlichen Normen auszugehen hat.

Die Bemerkung liegt nahe, die Veriinderlichkeit der sittlichen
Vorstellungen moge ihren Grund darin haben, dass alle geistigen
Vorgiinge der Entwicklung unterworfen sind, und dass daher
eine, zwar nicht allgemeingiiltige, so doch alleingiiltige Be-
dentung jenen Elementen des Sittlichen zukomme. welche sich bei
der letzten und hochsten Entwicklungsstufe desselben als die mass-
gebenden erkennen lassen. Aber auch diesem Gesichtspunkte gegen-
iiber kann wieder die Frage erhoben werden. ob denn schon mit
Sicherheit irgendwo diese letzte und hichste Stufe erreicht ist. und ob
nicht hier, wie bei andern Entwicklungen, mindestens die Keime
zu den spdteren Zustinden in den fritheren bereits gelegen sind.
Keine geistige Entwicklung ist denkbar ohne eine bestimmte Con-
tinuitit der Ideen. Wie das Denken des Mannes mit dem des
Kindes trotz aller Verschiedenheit durch zahlreiche Fiden verbunden
ist, so werden daher auch auf sittlichem Gebiete Flemente nicht
fehlen kinnen, die hier einen ihnlichen Zusammenhang bewirken,
und denen in diesem Sinne Allgemeingiiltigkeit zukommt.

Als solehe allen ]';111\i'it'Ji’hl]l_E.f.-iﬁ'[l]|'t'l1 des siftlichen Lebens Fo=
meinsame Elemente werden vor allen Dingen gewisse formale
Higenschaften der sittlichen Vorstellungen anzuerkennen sein. Eine
formale Bedeutung hesitzt aber zunichst die Thatsache, dass das
Sittliche in Gegensiitzen sich auspriigt, an welche fiberall die
Urtheile der Billigung und Missbilligung gekniipft sind. Hierzu
kommt als zweite formale Figenschaft die, dass als sittlich erstrebens-
werth gewisse Giiter gelten, deren Genuss eine dauernde Be-
friedigung verspricht. Dieser Gedanke der Dauer priigt sich nament-
lich in den- religiésen Vorstellungen aus, welche unter Zuhiilfenahme
der Vergeltungs- und der Unsterblichkeitsidee die sittliche Befriedi-
gung zu emer zeitlich unbegrenzten, also absolut dauernden zu
erheben bestrebt sind.

Doch diese formalen Bestimmungen reichen nicht zu, um das
sittliche Lebensgebiet von andern abzugrenzen, und sie weisen selbst

iber sich hinaus. Unsere Billigung und Misshilligung ist stets be-

dingt durch einen bestimmten Inhalt werthvoller ||:t11cl]ul]g+'|1, und
jene Eigenschaft der Dauer, welche der sittlichen Befriedigung vor

andern Affecten zukommt, kann gleichfalls nur aus der eigenthiim-
lichen Natur des Sittlichen entspringen. Nun ist es von vorn-

herein unzuliissig, den allgemeingiiltigen Inhalt des Sittlichen Be-
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dingungen 2zu unterwerten, die nicht selbst schon allgemein mensch-

licher Art sind, also z. B. solchen, die einer bestimmten, wenn auch
noch so frithen Culturstufe angehéren. In so ferner Vorzeit auch
Familie, Staat und #ussere Rechtsordnung sich gebildet haben, ihre
Urspriinglichkeit ist allzuwenig sichergestellt, als dass wir sie mit
der Entstehung der sittlichen Vorstellungen auf gleiche Linie stellen
oder gar die letzteren aus ihnen ableiten diirften. Vielmehr miissen
wir umgekehrt annehmen, dass alle jene gesellschaftlichen Formen,
in denen sich die sittlichen Anschauungen bethiifigen, erst aus diesen
oder mindestens unter ihrer Mitwirkung entsprungen sind. Was bleibt
uns aber dann als specifischer Inhalt des Sittlichen anderes iibrig
als gewisse psychologische Elemente, die keine speciellen dusseren
Bedingungen sondern nur die iiherall gleiche Natur des Menschen
selber voraussetzen? In der That sind uns nun solche Ilemente in
cewissen sittlichen Trieben entgegengetreten, die zwar in sehr
verschiedener Weise entwickelt sein kinnen und darum auch sehr
vielgestaltic in der Erfahrung sich #ussern, die aber doch an sich
immer und {iberall die niimlichen bleihen. Sie sind es, die jene
beiden grossen Erscheinungsgebiete hervorbringen, welche wir als
die hauptsiichlichsten und zugleich als die niemals fehlenden Aeusse-
rungsformen des sittlichen Lebens kennen lernten: die religidsen
Anschauungen und das gesellschaftliche Leben, Gebiete, die
dann freilich wieder in der mannigfaltigsten Weise sich gestalten
und in die vielseitigsten Wechselwirkungen mit einander treten
kinnen,

Diesen zwei grossen Gruppen allgemeiner Thatsachen ent-
sprechen nun zwei psychologische Grundmotive, deren allge-
meingiiltige Natur auf der Constanz beruht, mit der sie im mensch-
lichen Bewusstsein wirksam sind: die Ehrfurchts- und Neigungs-
gefithle. Beide beziehen sich urspriinglich auf oiinzlich verschiedene
Objecte: die Bhrfurchtsgefiihle auf iibermenschliche Wesen und
Kriifte, die Neigungsgefithle auf die Mitmenschen. Auf den
ersteren beruht zunichst das ra-][lt_.fir"l_-w‘ auf den letzteren das sociale
Leben des Menschen. Beide Grundtriebe treten dann aber in die
mannigfaltigsten Verbindungen und gewinnen so einen sich wechsel-
seitic verstirkenden Einfluss auf die von ihnen abhiingigen Lebens-
gestaltungen ; inshesondere erwiichst jene erweiterte Humanitiit, welche
die htchsten Bliithen des gesellschaftlichen Lebens hervorbringt, ur-
springlich auf religitsem Boden. Die ganze Entwicklung der Siftt-

lichkeit, so ungehener weit die Stufen derselben in Folge der an-
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gedeuteten Wechselwirkungen und des Binflusses nebenhergehender

mtellectueller Momente von einander abliegen, beruht auf der Be-
thiitigung jener beiden Grundtriebe der menschlichen Natur. Die
Entwicklung der letzteren fithrt aber nicht bloss auf iibereinstimmende
psychologische Elemente zuriick, sondern sie st auch bestimmten
psychologischen Gresetzen unterworfen, die trotz aller Verschieden-
heit der ]"}in:f.v]g;:ueﬁfu]i'-ﬂ]:;;{:]l des Lebens, einen nicht minder allge-
meingiilfigen Charakter besitzen.

b, Die ||_~._\'!"|‘.ni||'_;'i:--_'II-'|| regetzo dor *ill:;"ill-ll |':I|-"-\i|'|-:|‘-".i'_:'

[He Entwicklung der sittlichen .‘\u-:rh:|u||u;_l'n:r| zerfallt, wo
Immer sie uns in zureichender Vollstiindigleit gegeben ist. in dre;
Stadien, deren charakteristische Merkmale hauptsiichlich durch
das wechselseitige Verhiltniss der verschiedenen neben einander her-
lanfenden Einzelentwicklungen bestimmt werden. Die Anfinge des
sittlichen Lebens sind iiberall von hichst gleichartiger Beschaffen-
heib: die socialen Triebe sind hier von beschrinkter Natur, durch
em rohes Selbstgefithl iiberwuchert, und in Folge dessen werden
hauptsichlich #ussere Vorziige als Tugenden geschiitzt, die dem
Triger selbst und seinen Genossen niitzlich sind. Dieser Zustand
tast noch giinzlich schlummernder sittlicher Regungen wird zumeist
durch den Rinfluss religioser Vorstellungen und dureh dje
Wechselwirkungen itberwunden, in welche die religidsen Grefithle mit
den socialen Trieben treten. Es beginnt damit das zweite Stadium,
n dem zugleich, den Unterschieden religitser und socialer Bedin-
gungen entsprechend, eine wachsende Differenzirung der Lebensan-
schanungen eintritt, so dass dieses Zeitalter als das der T rennuny
ler sittlichen Begriffe bezeichnet werden kann. Das dritte
Stadium wird sodann wiederum durch einen Wandel der religifisen
Anschauungen eingeleitet, mit dem sich in allmiihlich wachsendem
Masse der Einfluss der Philosophie verbindet. Indem beide dem
sittlichen Leben jene humane Tendenz verleihen. die fiberall einer
gereiften Stufe des sittlichen Bewusstseins entspricht, verwischen sich
unter ihrem Einflusse wieder die Unterschiede nationaler Anschau-
ingen. Dieses Gesetz der drei Stadien oder der successiven
Differenzirunge und Unificirung der sittlichen Begriffe
wird gleicher Weise durch den Bedeutungswandel der sprachlichen
Bezeichnungen wie durch die Geschichte der religiiisen und socialen

Cultur bezeugt.
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[nnerhalb der durch dies Gesetz bestimmten Entwicklung macht
aber noch ein zweites wichtiges Gesetz seine Kinfliisse geltend,
dessen Verkennung, wie man wohl sagen darf, die Hauptschuld
triict an so manchen verfehlten ethischen Theorien. Hs ist dies das
Gtesetz der Heterogonie der Zwecke. Mit diessem Namen

wollen wir die allgemeine Erfahrung bezeichnen, dass in dem g
sammten Umfang freier menschlicher Willenshandlungen die Bethiiti-
gungen des Willens immer in der Weise erfolgen, dass die Effecte
der Handlungen mehr oder weniger weit iiber die urspriinglichen
Willensmotive hinausreichen, und dass hierdurch fiir kiinftige Hand-
lungen neue Motive entstehen, die abermals neue Kffecte hervor-
bringen.

Der Zusammenhang einer Zweckreihe besteht demnach nichf
darvin, dass der zuletzt erreichte Zweck schon in den urspriing-
lichen Motiven der Handlungen, die schliesslich zu ihm gefiihrt
haben, als Vorstellung enthalten sen muss, ja nicht einmal davin,
dass die zuerst vorhandenen Motive die zuletzt wirksamen selbstiindig
hervorbringen, sondern er wird wesentlich dadurch vermittelt, dass
der Effect jeder Wahlhandlung in Folge nie fehlender Nebenein-
fliisse mit der im Motiv gelegenen Zweckvorstellung im allgemeinen
gich nicht deckt. Gerade solche ausserhalb des urspriinglichen Motivs
elegene Bestandtheile des Effects kénnen aber zu neuen Mofiven
oder Motivelementen werden, aus denen neue Zwecke oder Veriin-
derungen des urspriinglichen Zweckes entspringen. Diese durch den
Effect der Handlungen bedingten Verfinderungen der Motive kinne
hald allmiihlich, bald plitzlich erfolgen, und theils hiervon theils von
dem Umfang der Zweckreihe hiingt es ab, wie nahe oder wie ferne
das erste Motiv und der zuletzt erstrebte Zweck einander liegen.

Das Gesetz der Heterogonie der Zwecke ist es, welches haupt-
siichlich iiber den wachsenden Reichthum sittlicher Lebensanschau-
ungen Rechenschaft gibt, in deren Erzeugung sich die sittliche Ent-
wicklung bethiitigt. Auch geht aus ihm hervor, wie falsch man
diese Entwicklung auffasst, wenn man, wie es so oft geschiehf, an-
nimmt, dass was uns auf einer spiiteren Stufe als Beweggrund be-
stimmter sittlicher Handlungen entgegentritt oder wahrscheinlich
diinkt, von Anfang an dieselben erzeugt habe. Nicht bloss
auf die hinter uns liegende, sondern auch auf die zukiinftige Ent-

'\.\.iL'I_\]"IE].l_:' des sittlichen Lebens wirft aber dieses (Gesetz sein sicht.

[ndem es jede Stufe als die nothwendige Vorbereitung auf die fol-

genden ansehen lehrt, verbietet es zugleich, dem zukiinftigen Ge-
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schehen irgend welche Grenzen zu zichen., die nur in unserer gegen-
wartigen Auffassung begriindet sind, Die Wirklichkeit ist immer
reicher als die Theorie. Darum ist es uns hichstens gestattet, in
allgemeinen Umrissen den Weg vorauszuerkennen, den die nichste
Zukunft nehmen wird. So enthilt dies Gesetz schon einen deutlichen
Hinweis darauf, dass wir die sittlichen Zwecke tiberhaupt nicht in
den engen Umkreis der uns unmittelbar naheliegenden Wiinsche und
Hoffnungen bannen sollen. Das Einzelne will betrachtet sein .sub
specie aeternitafis®. Dabei ditrfen wir freilich nicht mit dem Philo-
sophen, der diesen Ausspruch geschaffen, die Unendlichkeit als eine
gegebene und darum von uns unmittelbar im Begriff zu erfassende.
sondern wir miissen sie als eine werdende betrachten. als eine
unendliche Aufgabe, deren Theile wir erkennen. indem wir sie
liisen™).

4. Das sittliche Leben und die sittlichen Weltanschauungen.

In den psychologischen Elementen und Gesetzen des sittlichen
Lebens sind die unmittelbaven Grundlagen fiir die Untersuchung der
Motive, Zwecke und Normen des sittlichen Handelns enthalten. In-
dem aber diese Untersuchung vor allem iiher den Grund und Zweck

der sittlichen Forderungen Rechenschaft abzulegen hat. tritt die im

Vilkerbewusstsein verbreitete und dann durch die ethische Wissen-

zu Einde gefithrte Ausbildung sittlicher Weltanschau-
ungen den Thatsachen des sittlichen Lebens ergiinzend zur Seite.
Gliedern wir die Entwicklung der ethischen Systeme in die

drei grossen Perioden der antiken, der christlichen und der
neuveren Kthik, so schipft unter ihnen die erstere am nmittel-
rarsten aus dem Volksbewusstsein. FErst cepen ihr Ende trennt sie
sich von der nationalen Sitte, aus der sie hervorgegangen, um eine
gemem humane und zugleich religiése Richtune einzuschlagen.
Do bildet sie die Vorbereitung zur christlichen Ethik., Diese

rthebt sich im Unterschiede von jener nicht aus der Volkssitte.

) Wenn von einigen Kritikern das Princip der Heterogonie der Zwecke
celegentlich so verstanden wurde, als solle durch dasselbe behauptet werden,
dass den Motiven iiberhaupt gar keine innere Beziehunge zu den aus ihnen ent-
springenden Zwecken zukomme, so hrauche ieh dem aufmerksamen und un-
befangenen Leser der obiren Erdrterungen wohl nicht erst zu sagen, dass dies




258 Die Natur- und Culturhedingungen der sittlichen Entwicklung,
sondern sucht derselben von Anfang an gesetzgebend cegeniiber zu
treten. Sie steht daher in einem guﬂiss{‘.nilivium (Gegensatze zu der
Unvollkommenheit des wirklichen Lebens, dem sie das Vorbild emer
idealen sittlichen Welt entgegenhilt. Die neuere Hthik endlich
tritt wieder in nihere Beziehung zu den realen Grundlagen des
sittlichen Lebens. Sie verbindet so im allgemeinen den beschreiben-
den Standpunkt der antiken mit dem normativen der christlichen
Ethik. Zugleich geht sie in vielen ihrer Richtungen darauf aus, das
sittliche von dem religitsen Gebiete zu scheiden, tremnt sich dabe
aber in eine grosse Zahl einzelner Stromungen, in welchen die realen
Factoren wirksam werden, aus denen das sittliche Leben der
Neuzeit sich aufbaut.

Glemiiss ithrem unmittelbaren Zusammenhange mit den sitt-
lichen Lebensanschauungen setzt die antike Kthik namentlich in
ihren Anfingen das Sittliche als gegeben voraus: es besteht 1hr in

B

den Gittern des wirklichen Lebens, wie sie durch die Bedingungen

des personlichen und staatlichen Daseins geboten werden. Sie ist

daher vorherrschend Tugendlehre. Thre Frage lautet nicht: was
ist das Gute? sondern: wie muss der Mensch handeln, um gut und
olitcklich zu sein? Aber bald taucht schon in ihr der Gedanke auf,
dass das héchste Gub und das vollkommenste Gliiek im wirklichen
Lebon unerreichbar seien. Diese Auffassung wird dann zur herr-
schenden in der christlichen Ethik. Ihr liegt der Zweck des mensch-
lichen Strebens in einer jenseitigen Welt. Sittlich ist was die Gitter
dieses Jenseits erreichen hilft, unsittlich alles was das Streben nach
ihnen beeintrichtigt, unsittlich daher jedes Trachten nach irdischen
(liicksgiitern. Was muss der Mensch thun, um die ewige Seligkeit
zu erringen? Das ist die Frage, hinter der nunmehr alle andern
guriicktreten. Die christliche ist darum ganz und gar religitse Ethik,
und in erster Linie ist sie sittlich-religitse Pflichtenlehre. Die
neuere BEthik endlich nimmt, hierin an die antike ankniipfend, in ihren
vorherrschenden Richtungen wieder ihren Standpunkt inmitten des
wirkhchen 1,‘.']II'|].‘-. Sie sucht der sittlichen \\"n,-]i'::l,"rl';ll"h[lll];_f ithre
Selbstindigkeit zu sichern, indem sie entweder Sittlichkeit und Re-
ligion als vollig getrennte Gebiete behandelt, oder das von der
christlichen Moral festeehaltene Verhiiltniss umkehrend nicht die
Sittlichkeit auf 1'|-li;_:ji_u"|.~'u Pflichten, sondern die Religion auf
ideale sittliche Forderungen griindet. Indem so die moderne Ethik
auf die Scheidung der Gebiete den Nachdruck legt, lautet ihre

Hauptfrage: Was ist sittlich? Frst aus dem Begriff des Sitt-
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lichen sucht sie den der Tugend und der Plicht abzuleiten. Darum
ist sie vor allem Giiterlehre, und in der Frage nach dem Wesen
des sittlich Guten, nach seinem Verhiltniss zu andern Giitern
trennen sich ihre Hauptrichtungen.

Die sittliche Weltanschanung des Alterthums ist fiir uns voll-
stindig enthalten in der Ethik der beiden klassischen Vélker. der
Griechen und Rémer. Bei den Griechen hat die Ha_-[IJ,chrl_\:ir,n|i3]:_||' tiher
das Sittliche ihren Ursprung genommen. Die Romer, auf dem Ge-
biet der ethischen Reflexion ganz und gar die Schiller der Griechen.
haben dagegen durch ihren Sinn fiir das Niitzliche und Gemein-
niitzige und durch ihr hoch entwickeltes Rechtsgefithl den Anwen-
dungsgebieten der Ethik m Sitte und Reeht miichtiz vorgearbeitet.
irst als die antike Cultur ithrem Ende sich zuneighte, beginnen die
sittlichen und religitsen Anschauungen des Orients einen tiefer ge-
henden Finfluss auszuiiben. Unter diesen Einwirkungen ist der An-
theil, den das Judenthum an der Entstehung der christlichen An-
schauungen nimmt, der #usserlich hervortretendste. Zu allen diesen
Elementen aber, welche die Bildung der Zeit mit sich fiihrt, kommt
dann als das Gewaltigste die Macht einer sittlichen Personlichkeit.
die, wie sie selbst die Schranken nationaler Sitte iiberwunden hatte.

s0 auch der von ihr getragenen Lebensanschauung die Kraft ver-

lich alle Widerstinde zu beseiticen, die abweichende Abstammung

und Ueberlieferung ihr entgegenstellten. So ist denn die christliche
[ithik nicht nationale, sondern humane Ethik. Die Weltanschau-
ung der Neuzeit endlich hat diese allgemein humane Tendenz zu
bewahren gesucht wiihrend sie die religidse und dogmatische Ge-
bundenheit allmiéihlich beseitigte. Wie jedoch die neuere Cultur
iiberhaupt an die Stelle der Gleichférmigkeit des Wissens und des
Glaubens wieder die nationale Mannigfaltigkeit setzt, die aber nun,
im Unterschied von der antiken Welt, in dem Verkehr der Nationen
ihr Gegengewicht findet, so nimmt auch die neuere Ethik mannig-
faltigere, zugleich durch nationale Eigenthiimlichkeiten bedingte Ge-
stalbungen an, ohne dass solehe Viellieit der Richtungen auch auf
diesem Giebiete den Zusammenhang der Culturarbeit hindern kénnte.

L I T - S S e e




	Erstes Capitel. Die Sprache und die sittlichen Vorstellungen.
	[Seite]
	Seite 19
	Seite 20
	Seite 21
	Seite 22
	Seite 23
	Seite 24
	Seite 25
	Seite 26
	Seite 27
	Seite 28
	Seite 29
	Seite 30
	Seite 31
	Seite 32
	Seite 33
	Seite 34
	Seite 35
	Seite 36
	Seite 37
	Seite 38
	Seite 39

	Zweites Capitel. Die Religion und die Sittlichkeit.
	Seite 39
	Seite 40
	Seite 41
	Seite 42
	Seite 43
	Seite 44
	Seite 45
	Seite 46
	Seite 47
	Seite 48
	Seite 49
	Seite 50
	Seite 51
	Seite 52
	Seite 53
	Seite 54
	Seite 55
	Seite 56
	Seite 57
	Seite 58
	Seite 59
	Seite 60
	Seite 61
	Seite 62
	Seite 63
	Seite 64
	Seite 65
	Seite 66
	Seite 67
	Seite 68
	Seite 69
	Seite 70
	Seite 71
	Seite 72
	Seite 73
	Seite 74
	Seite 75
	Seite 76
	Seite 77
	Seite 78
	Seite 79
	Seite 80
	Seite 81
	Seite 82
	Seite 83
	Seite 84
	Seite 85
	Seite 86
	Seite 87
	Seite 88
	Seite 89
	Seite 90
	Seite 91
	Seite 92
	Seite 93
	Seite 94
	Seite 95
	Seite 96
	Seite 97
	Seite 98
	Seite 99
	Seite 100
	Seite 101
	Seite 102
	Seite 103
	Seite 104

	Drittes Capitel. Die Sitte und das sittliche Leben.
	Seite 104
	Seite 105
	Seite 106
	Seite 107
	Seite 108
	Seite 109
	Seite 110
	Seite 111
	Seite 112
	Seite 113
	Seite 114
	Seite 115
	Seite 116
	Seite 117
	Seite 118
	Seite 119
	Seite 120
	Seite 121
	Seite 122
	Seite 123
	Seite 124
	Seite 125
	Seite 126
	Seite 127
	Seite 128
	Seite 129
	Seite 130
	Seite 131
	Seite 132
	Seite 133
	Seite 134
	Seite 135
	Seite 136
	Seite 137
	Seite 138
	Seite 139
	Seite 140
	Seite 141
	Seite 142
	Seite 143
	Seite 144
	Seite 145
	Seite 146
	Seite 147
	Seite 148
	Seite 149
	Seite 150
	Seite 151
	Seite 152
	Seite 153
	Seite 154
	Seite 155
	Seite 156
	Seite 157
	Seite 158
	Seite 159
	Seite 160
	Seite 161
	Seite 162
	Seite 163
	Seite 164
	Seite 165
	Seite 166
	Seite 167
	Seite 168
	Seite 169
	Seite 170
	Seite 171
	Seite 172
	Seite 173
	Seite 174
	Seite 175
	Seite 176
	Seite 177
	Seite 178
	Seite 179
	Seite 180
	Seite 181
	Seite 182
	Seite 183
	Seite 184
	Seite 185
	Seite 186
	Seite 187
	Seite 188
	Seite 189
	Seite 190
	Seite 191
	Seite 192
	Seite 193
	Seite 194
	Seite 195
	Seite 196
	Seite 197
	Seite 198
	Seite 199
	Seite 200
	Seite 201
	Seite 202
	Seite 203
	Seite 204
	Seite 205
	Seite 206
	Seite 207
	Seite 208
	Seite 209
	Seite 210
	Seite 211
	Seite 212
	Seite 213
	Seite 214
	Seite 215
	Seite 216
	Seite 217
	Seite 218
	Seite 219
	Seite 220
	Seite 221
	Seite 222
	Seite 223
	Seite 224
	Seite 225
	Seite 226
	Seite 227
	Seite 228
	Seite 229
	Seite 230
	Seite 231
	Seite 232
	Seite 233
	Seite 234
	Seite 235
	Seite 236
	Seite 237

	Viertes Capitel. Die Natur- und Culturbedingungen der sittlichen Entwicklung.
	Seite 237
	Seite 238
	Seite 239
	Seite 240
	Seite 241
	Seite 242
	Seite 243
	Seite 244
	Seite 245
	Seite 246
	Seite 247
	Seite 248
	Seite 249
	Seite 250
	Seite 251
	Seite 252
	Seite 253
	Seite 254
	Seite 255
	Seite 256
	Seite 257
	Seite 258
	Seite 259
	Seite 260
	Seite 261
	Seite 262
	Seite 263
	Seite 264
	Seite 265
	Seite 266
	Seite 267
	Seite 268
	Seite 269


